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JAN PAWEL, II O ROLI KULTURY
W ZYCIU CZLOWIEKA I NARODOW

WSTEP

Stowo ,,kultura” tak jak dawniej, rowniez dzi§ pojawia si¢ bardzo cze¢sto
zarOwno w luznych rozmowach pomiedzy ludzmi, jak i w oficjalnych wysta-
pieniach os6b uznawanych za autorytety okresSlonych dziedzin spotecznych
czy naukowych, a nawet politykow. Glos$no jest o kulturze w mediach. Kul-
tura towarzyszy cztowiekowi przez cale zycie, de facto kazdego dnia. Sta-
nowi bowiem wazny element wychowania, procesu spotecznego majacego
przygotowaé jednostke do zycia w spoleczefstwie zorganizowanym, czyli
w panstwie.

Mowimy o kulturze narodowej, politycznej, prawnej itd. danego spote-
czefistwa (narodu) lub o jej braku, a wigc o jego aspektach pozytywnych
lub negatywnych, cechach bedacych zaletami lub wadami. Méwimy tez
o cztowieku kulturalnym, kulturze osobistej jednostki lub jej braku. Na co
dzief, w rozumieniu potocznym, za cztowieka kulturalnego uchodzi osobnik
dobrze wychowany, a wi¢c szanujacy siebie i drugiego cztowieka oraz innych
ludzi.

W aspekcie teoretycznym, na przykiad w socjologii, ,,cztowiek kulturalny”
to osoba uznajaca za swoje najbardziej cenione w danej spotecznosci wartosci,
wzory 1 normy spoleczne, dostosowujaca do nich swoje zachowania, wykazu-
jaca umiejetnos¢ tworczego spozytkowania dorobku kulturalnego oraz skta-
niajaca innych wlasnym przyktadem, do zachowan godnych szacunku. Dlatego
tez — jak wiele razy mowit Jan Pawet II — , cztowiek dzieki kulturze staje si¢
lepszym”, a wigc lepszym obywatelem, osobnikiem szlachetnym, cenionym
1 szanowanym w r0znych grupach spotecznych, poczynajac od rodziny a na
narodzie konczac.
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Kultura stanowi wi¢c jeden z najistotniejszych elementow wigzi naro-
dowej, ktora jest podstawg istnienia narodow. Wplywa na zycie spoleczne
poprzez proces socjalizacji, czyli ksztattowanie i upowszechnianie okreSlonych
wartoSci, wzorOw zachowan i modeli zycia.

Duza role kulturotwodrcza w zyciu czltowieka i narodéw na przestrzeni
dziejow odgrywaly i odgrywaja nadal rozne religie i koScioly. Na ksztait i cha-
rakter naszej polskiej kultury narodowej i na kulture europejska decydujacy
wplyw miato chrzescijanstwo, a zwlaszcza Kosciot katolicki. Jesli przyjrzymy
sie tej roli w perspektywie historycznej, bedziemy mogli powiedzie¢ o wply-
wie KoSciota katolickiego na ksztatt kultury europejskiej, tak duchowej jak
i materialnej, ktora formowata si¢ w znacznej mierze w jego wnetrzu, na jego
obrzezach badZ w opozycji do niego. Ta kulturotwdrcza atmosfera trwa w r6z-
nych formach do dzisiaj w cywilizacji europejskiej. Warto wspomnie¢ o kilku
konkretnych przyktadach owej kulturotworczej roli Kosciota katolickiego.
Nalezg do niej chocby uniwersytety, system i kodeksy prawne uksztattowane
w Sredniowieczu, szkoly, podstawy jezyka filozoficznego opartego na facinie;
w opozycji do Kosciota pojawito si¢ wiele pradow mySlowych zwigzanych
chocby z oSwieceniem, a wczesniej z reformacja. Niemal caty zachodni §wiat
zostal uksztaltowany przez Kosciot, ktorego wplywy mozna odnalez¢ w bar-
dzo wielu formach kulturowych, tacznie z tymi, ktore powstaly ze sprzeciwu
wobec tej instytucji.

Mozemy rowniez powiedzie¢, ze takie kraje, jak: Polska, Hiszpania, Wio-
chy czy Irlandia, opieraja swoja kulture na katolicyzmie, bez ktorego jak na
razie nie mozna sobie wyobrazi€ ich tozsamosci i odrebnoSci. Za$ cala Europa
Potnocna 1 Wschodnia zawdzigcza KoSciotowi alfabetyzacje i okcydentaliza-
cje. Nie mozna rowniez zapomnie¢ o negatywach kultury ksztaitujacej sie
wokol KoSciota katolickiego, tj. o wojnach, ktorych pretekstem byta religia,
o podzialach, jakie do dzisiaj ngkaja Europe, a ktorego sa pozostaloscia,
chocby sporow protestanckich i katolickich.

Wspotczesnie, mimo ze rola KoSciola w naszej czeSci Swiata maleje, to
jednak sam KoSciot w dalszym ciggu bierze aktywny udzial w rozmaitych
sporach $wiatopogladowych i ideologicznych, np. o ksztalt kultury euro-
atlantyckiej, o porzadek Swiatowy, etyczne zagadnienia zwigzane z genetyka.
Warto tez zauwazyC zaangazowanie KoSciota na rzecz edukacji Afryki oraz
krajow Trzeciego Swiata, gdzie sa prowadzone szkoly, szpitale itp. Wplyw na
edukacje jest dobrym miernikiem roli kulturotworczej KoSciota katolickiego,
odgrywanej po dzien dzisiejszy. Ale oprocz tej roli, Kosciot katolicki pelni
takze inne role spofeczne, m.in. normotworczg i wspolnotworcza, ktdre maja
wplyw poSredni na rozw0j kultury. Koscidl stawia wiec od poczatku swego
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istnienia na prace z czlowiekiem i dla cztowieka, jest — jak podkreslit to Jan
Pawet II w encyklice ,,Redemptor hominis” — droga cztowiekal.

Tematem niniejszego artykulu jest proba pokazania roli kultury w zyciu
cztowieka i narodow, a szczegOlnie pogladow Jana Pawta II na kulture i jej
znaczenie dla istoty ludzkiej, bedacej czescig szerszej zbiorowosci spoteczno-
-kulturalnej, czyli narodu. Na tle ogélnych rozwazan o kulturze, jej istocie
1 spolecznym znaczeniu probuje¢ tutaj pokazac sens i sposOb patrzenia na
kultur¢ oraz jej rozumienie przez Jana Pawta II. Analiz¢ t¢ oparfam gidéwnie
na ostatniej ksigzce Jana Pawta II ,,Pami¢c i tozsamos¢™2.

W tej, bezcennej pracy papiez Jan Pawet 11, dokonujac przegladu roznych
aspektow wspolczesnej rzeczywistosci, podjat refleksje nad ,,obecnymi zja-
wiskami w §wietle minionych dziejow, w ktorych usifowat odnalez¢ korzenie
tego, co teraz dokonuje si¢ w Swiecie, aby da¢ wspolczesnym, poszczegdlnym
osobom i calym ludom mozliwo$¢ obudzenia w sobie, poprzez uwazny powrot
do ,,pamieci”, zywego poczucia wlasnej ,,tozsamosci”3. Dlatego tez w pracy tej
szczegOlnie sporo uwagi Jan Pawetl II poswigcit wtasnie kulturze, jej istocie
oraz roli w zyciu czlowieka, narodow i pafstw.

KULTURA — ISTOTA I ZAKRES POJECIOWY

Stowo ,.kultura”, czy tez kultura w szerokim rozumieniu tego stowa towa-
rzyszy cztowiekowi w jakim$ sensie kazdego dnia. Natomiast gdyby zadac pyta-
nie, czym tak naprawdg jest kultura, okaze sie, iz wprowadzi ono wigkszo$¢
naszych rozméwcOw w stan zaklopotania. Bo przeciez kazdy z nas potrafi
w sposdb ogolny wyobrazi¢ sobie, czym jest kultura, ale gdy przychodzi do
werbalizacji owych ogdlnych mysli, nierzadko pojawia si¢ problem. Wynika
to z faktu, iz trudno znalez¢ nazwe bardziej wieloznaczng i naduzywang niz
. kultura”.

We wspotczesnym Swiecie w potocznym jezyku przyjeto sie kojarzenie kul-
tury z pewnymi formami sztuki, jak np. teatr, balet, kino, literatura. Zwykio
sie uzywac okreslenia ,,kulturalny” w stosunku do kogos, kto jest wyksztatco-
ny, zna si¢ na sztuce i potrafi doceni¢ jej wartos¢. W tym znaczeniu kultura

! Patrz W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spolecznej, Wydawnictwo Diecezjalne,
Pelplin 1993; P. Zeleznik, O nauce spolecznej Kosciota, Civitas Chrystiana, Warszawa
1998.

2 Patrz Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamosé, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005.

3 Ibidem, s. 7.
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jest cecha indywidualng. W ujeciu socjologicznym za$ kultura odgrywa zupet-
nie inng rolg i jest uzywana w znacznie szerszym sensie®.

O skali problemdw zwigzanych z kulturg, jej istotg i treScig Swiadczy fakt,
ze do dzi§ sformutowano na Swiecie kilkaset definicji pojecia ,.kultura”. Sa
one specyficzne dla dyscyplin naukowych, ktére do kultury w swych usta-
leniach posrednio lub bezpoS§rednio sie¢ odnosza. Na przyktad w socjologii
1 politologii kultur¢ mozna zasadniczo zdefiniowaC w sensie szerszym i wez-
szym. Szersze rozumienie odnosi si¢ do caloSci sposobdw zycia danego spo-
feczefistwa, budowanych na fundamencie podstawowych przekonan, symboli
i znaczen. Tak pojmowana kultura jest gteboko zakorzeniona w doSwiadcze-
niach historycznych oraz w spolecznych instytucjach i praktykach, a ulega
jedynie bardzo powolnym zmianom. Natomiast kultura ujmowana w waskim
sensie to zestaw tzw. produktow mentalnych, takich jak przekonania, wartosci
1 postawy. Mamy tu do czynienia z orientacjami zakorzenionymi w przeszlo-
Sci, ale takze z tymi, ktore wynikaja z aktualnych do$wiadczen. Elementy te
moga by¢ heterogeniczne i ambiwalentne: odmienne wartoSci i postawy czesto
koegzystuja ze soba. Kultura w waskim sensie jest systemem dynamicznym,
a jej czesci sktadowe moga ulegac przeksztatceniom w odpowiedzi na presje
zmiany. Majg one jednak pewng wspOlng ceche, a mianowicie dotyczacg bez-
posredniego powigzania z cztowiekiem. To czlowiek jest jej twOrca i zarazem
odbiorca. Kultura obejmuje catos¢ zycia cztowieka. Nie ma takiej czynnoSci
i zachowan ludzkich, ktorych nie regulowataby kultura. Kultura jest nie tylko
to, co dobre, szlachetne i pigkne, ale wszystko, co jest dzietem cztowieka.
Pewne praktyki mogg budzi¢ nasz sprzeciw czy oburzenie moralne, ale nie
znaczy to, ze nie sa elementem kultury. W rezultacie o zadnym czltowieku
nie mozna powiedzie¢, ze jest bez kultury, a co najwyzej, ze jego kultura
nam si¢ nie podoba. Np. nie jest bez kultury kanibal, chociaz potepiamy jego
kanibalizm, ktOry budzi grozg.

Dla uwydatnienia niewartosciujacego pojecia kultury w antropologicznych
opisach kultur uzywa si¢ raczej przymiotnika ,kulturowy” niz ,kulturalny”.
Ten ostatni ma bowiem w potocznym odczuciu ton dodatniego wartoSciowa-
nia. Kultura jest tworem zbiorowym, nie indywidualnym. Pozostaje i rozwija
sie¢ w wyniku kontaktéw miedzy ludZmi przekazujgcymi sobie rdzne infor-
macje i uczacymi si¢ od siebie nawzajem, jak reagowac i zachowywac si¢
w rozmaitych okolicznoSciach. Jest wigc skumulowanym doswiadczeniem
przekazywanym z pokolenia na pokolenie w drodze pozagenetyczego dzie-

4 Patrz N. Goodman, Wstep do socjologii, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 1997,
s. 37-49.
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dziczenia. Dlatego tez jest nieodigcznie zwigzana ze SwiadomosScig czasu i ist-
nienia w czasie, a takze z réznymi formami pamigci przesziosci i sposobami jej
utrwalania. Kultura pozostaje i rozwija si¢ w jakiej$ spolecznoSci (narodzie),
a wiec jest zjawiskiem spolecznymd.

Trzeba tez pamigtaé o wzajemnych relacjach kultury i dziatania, czyli
o tzw. dwoistosci kulturyt. Z jednej strony, ludzie czerpig z kultury wartoSci
1 normy, aby okresli¢ swoje cele i Srodki dziatania. Kultura jest czynnikiem
determinujacym, sprzyjajacym lub hamujacym dziatanie. Z drugiej strony,
dziatanie ma charakter zwrotny: moze przeksztatca¢ kulture, pojmowang jako
wytwor jednostkowych i kolektywnych dziatan. Zatem dziatania na poziomie
krajowym i europejskim, cho¢ determinowane przez istniejace instytucje for-
malne i nieformalne, mogg by¢ kreatywnie przeksztalcane w wyniku dziatan
jednostek i grup.

Etymologicznie rzecz ujmujac, facinskie stowo ,,cultura” oznacza to, co si¢
uprawia, pielegnuje (ziemi¢), ale juz Cyceron w ,,Rozprawach teskulanskich”
pojecie te rozszerzyl na procesy intelektualne, nazywajac filozofi¢ ,,uprawa
rozumem”, czy ,,kulturg ducha”. W XVII wieku Voltaire uzyt stowa ,,kultura”,
na okreslenie rezultatu ksztatcenia i doskonalenia umystu. Wkroétce okreSlano
tak rowniez poziom wiedzy osiagniety przez wyksztatcone jednostki, dobre
maniery, znajomo$¢ sztuki i nauki’.

Pojecie kultury zaczeto upowszechniac sie¢ w naukach spotecznych w dru-
giej potowie XIX wieku, zwigkszajac swojg treS¢ i zakres merytoryczny. Na
przyktad Gustaw Friedrich Klemm, uznawany za ojca nauki antropologiczne;j,
okre§lal mianem kultury obyczaje, rzemiosta i umiejetnosci, zycie domowe
i publiczne w czasie pokoju lub wojny, religi¢, nauke i sztuke. Za§ Edward
Tylor w dziele zatytutowanym ,,Kultura pierwotna” z 1871 roku, jednej z naj-
wazniejszych wowczas ksiazek naukowych, pisal, ze ,,kultura to ztozona calos¢,
ktora obejmuje wiedze, wierzenia, sztuke, moralnosS¢, prawa, obyczaje oraz
inne umiejetnosci i przyzwyczajenia nabywane przez cztowieka jako cztonka
spofeczefistwa” (jest to szerokie antropologiczne — jak si¢ je dzi§ okresla
— pojecie kultury, nazywane etnograficznym)8.

Na gruncie polskiej socjologii stowa ,kultura” uzywa si¢ w dwdch zna-
czeniach:

5 Patrz B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2003,
s. 76-717.

6 Patrz P. Sztompka, Zaufanie: fundament spoleczeristwa, Wydawnictwo Znak, Krakow
2007, s. 34.

7 Patrz P. Sztompka, Socjologia, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002, s. 238.

8 Patrz W. Modzelewski, Wprowadzenie do socjologii, Interart, Warszawa 1996, s. 44.
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— W sensie szerszym — oznacza ono wszystko, co jest wytworem duchowym
lub materialnym cztowieka, w przeciwienstwie do tego, co jest tworem
natury;

— w sensie wezszym, np. wedlug profesora Floriana Znanieckiego, kultura
oznacza wszystko to, co jest traktowane jako warto$¢ przez ludzi z danego
Srodowiska.

Zatem do kultury zalicza si¢ wytwory ludzkie, ktore sg tak r6znorodne,
jak r6znorodna jest dzialalno$¢ cztowieka, zaspokajajaca jego potrzeby oraz
ogOl wartoSci i zwigzanych z nimi przekonan na temat post¢powania. Zas
w drodze praktyki spolecznej, a nastepnie poprzez procesy socjalizacji czlon-
kowie spotecznoSci wyrabiajg sobie przekonanie, ze elementy ich kultury sa
najlepszymi sposobami zaspokajania potrzeb®.

Profesor Jan Szczepanski twierdzi, iz ,,kultura to ogot wytworow dziatalno-
Sci ludzkiej, materialnych i niematerialnych, wartoSci i uznawanych sposobow
postepowania, przekazywanych innym zespotom i nast¢pnym pokoleniom”10,
W tym sensie rozumiemy tez kultur¢ narodowa, a za nardd uznajemy grupe
ludzi uznajacych te kulture za wiasna, ktora nalezy chronié, szanowac i roz-
wijaé.

Socjologowie, czy historycy kultury, analizujac dana kulture, wyrdzniaja
w niej swoiste podstawowe elementy lub cechy, ktorymi sg takie przedmioty,
idee, czynnoSci, ktore wyznaczaja dzialalnos$¢ i zachowania wazne dla utrzy-
mania i rozwoju danej spotecznoSci czy grupy spolecznej. Socjologiczna czy
antropologiczna analiza kultury polega na poszukiwaniu zaleznoSci migdzy
elementami kultury a zjawiskami i procesami zachodzacymi w spoteczen-
stwach i tym co je rOznicuje i stanowi o istocie danej kultury narodowe;.

Kultura stanowi — jak juz wspomniatam — istotny sktadnik spoteczenstwa
i jest podstawg ksztattowania si¢ kazdego narodu i jego Swiadomosci. Tak jed-
nak, jak praktyka spoteczna decyduje przede wszystkim o rozwoju kultury, tak
0 uczestnictwie kulturowym, zrozumianym jako odbiér podstawowych Srod-
kow, decydujg gtownie elementy struktury spolecznej. Struktura spoteczna,
czyli wystepujacy w spoteczenstwie na danym etapie rozwoju historycznego
uktad grup spolecznych, kategorii zawodowych i wielkich zbiorowosci teryto-
rialnych oraz ukiad zwigzkéw i zaleznoSci migdzy tymi zbiorowoSciami, znaj-

9 Patrz, R. Dyoniziak (red.), Spoleczeristwo w procesie zmian. Zarys socjologii ogdinej,
Wydawnictwo Platan, Krakéw 1994, s. 158-160. Por. takze Z. Ziembinski, Elementy
socjologii, Poznan 1994, s. 74-75

10 Tbidem. Patrz takze: H. Januszek, J. Sikora, Podstawy socjologii, Wydawnictwo Akade-
mii Ekonomicznej w Poznaniu, Poznan 2000, s. 79-85.
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duje swoje odzwierciedlenie w kulturzell. Jednocze$nie kultura taczy mate
czy wielkie grupy, przeksztalcajac je w narody. Tworzy si¢ mi¢dzy nimi tzw.
wiez kulturowa, w rezultacie czego ludzie bedacy ich cztonkami odnosza si¢
podobnie do okreSlonych wytworow i wzorow, ze cenig sobie pewne przed-
mioty jako wspolna wartos¢, a odrzucajg inne.

Kulture danej zbiorowosSci, np. narodu, okresla si¢ mianem jej dziedzic-
twa, co wskazuje na silne powigzania kultury z przeszioScig (historig), na co
szczegOlng uwage zwracal Jan Pawet 11, takze w ksigzce Pamiec i tozsamos¢,
ale o tym pisze¢ w trzeciej cz¢Sci artykulu. Wynika to stad, iz kultura nie jest
wytworem chwili, lecz ksztattuje si¢ w dluzszym czasie, jest przekazywana
z pokolenia na pokolenie. Staje si¢ ona nieodfagcznym elementem wpltywa-
jacym na zachowanie danej spotecznosci. W wielu przypadkach dzieje si¢ to
samoistnie, ludzie zupelnie automatycznie dostosowuja si¢ do pewnych norm
uksztattowanych przez kulture. W takim sensie pelni ona role swego rodzaju
drogowskazu. Wyzwala nas od przymusu cigglego odkrywania niezbednych
aspektow zycia spotecznego. Np. nie musimy bez przerwy tworzyC jezyka,
ktorym si¢ porozumiewamy. Wiele rutynowych czynnosci, jakie wykonuje
sie¢ codziennie, a takze potrzebne do egzystowania wytwory materialne sg
produktami kultury. Dzieki nim spoleczno$¢ ma wigcej czasu na rozwijanie
swojej kreatywnosci i odkrywczoscil2.

Patrzac jednak z innej strony, stworzona przez pokolenia kultura naktada
tez na spolecznoS¢ pewne ograniczenia. Sa nimi chociazby ustalone normy
prawne czy obyczajowe, ktorych ztamanie prowadzi do pewnych konsekwen-
¢cji, poczawszy od spolecznej dezaprobaty, a w skrajnych przypadkach prowa-
dzacych do wykluczenia z zycia spolecznego, na przyktad zdrada malzenska
w matej spolecznosci moze dyskwalifikowac dang jednostke w oczach innych
i zmusi¢ osobe¢ tamigcg tego typu ustalone normy czy wartosci do opusz-
czenia swojej spolecznosci. Innym przykladem moze by¢ ztamanie zakazu
spozywania migsa wieprzowego w pewnych kulturach, jak islam, hinduizm
czy judaizm.

Biorac pod uwage wszystkie elementy bedace przedmiotem oddziatywania
na cztonkOw spolecznosci, mozna wyr6znié trzy segmenty tworzace kulture.
Pierwszy z nich odnosi si¢ do wspomnianego wczesSniej przyktadu famania
pewnych istniejacych norm i wartoSci, ktore sg cz¢sto uznawane za trzon kul-
tury. Okresla on sposOb postepowania i nazywany jest kulturg normatywna.

11 Ibidem, s. 81.
12 Patrz N. Goodman, Wstep..., s. 39-41; B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii...,
s. 76-81.
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Obejmuje on wszelkiego rodzaju zwyczaje, ktore zwykle maja mate znacze-
nie moralne i odnoszg si¢ raczej do pewnych nawykowych dziatan. O wiele
wicksze znaczenie majg istniejgce w spolecznoSci i wpisujace sie w kulture
normatywng obyczaje, ktore uznawane sg za najistotniejsze dla funkcjonowa-
nia spoteczenstwa i zycia spotecznego jako catosci. Wreszcie istnieja rOwniez
prawa, ktore w jednoznaczny sposob okreslajg normy zachowan uwazanych
za istotne dla spoleczenstwa. Drugi segment kultury jest nazywany kultura
idealng i zawiera uznane przekonania, zdobyta wiedze, ale rowniez poglady,
ktore przenikajg w kultury wszystkich spoleczefistw. Tym samym okreslajg
one wlasciwe sposoby myslenia, definiujg zdarzenia i ustalajg sens zdarzen
oraz zjawisk. Ostatni segment kultury obejmuje wszystko to, co spolecznosé
posiada w formie materialnej, czyli wszystkie dotykalne, konkretne wytwory
spoleczefistwa. Ten segment, zwany kulturg materialng, zawiera wszystkie
przedmioty i urzadzenia wymySlone przez cztowieka. Mozna zatem stwierdzic,
iz kazdy fizyczny przejaw zycia ludzi jest czeScig kultury materialne;.

Na przestrzeni wiekOw poSrdd spotecznoSci postugujacej sie tym samym
jezykiem, a w konsekwencji komunikacji w danym jezyku, przestrzegajacej
ustalonych norm i przekazujacej sobie na zasadzie dziedziczenia doswiadczen,
obyczajow, tradycji 1 wszystkich innych opisanych juz wczesniej elementow
tworzacych kulturg, wyksztalca si¢ swego rodzaju dziedzictwo kulturowe,
ktére mozna okresli¢ mianem kultury narodowej. Istotg tego dziedzictwa
staje si¢ upami¢tnianie, czyli respektowanie w danej kulturze przekonania,
iz wiedza o pewnych elementach kultury zaréwno przesztych, jak i wspot-
czesnych, powinna by¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie. Przez takie
dzialanie wytwarza si¢ w spoleczefistwie poczucie tozsamoSci narodowej,
co wzmacnia w jednostkach poczucie przynaleznoSci do danej spotecznosci
bedacej narodem. Samo przekazywanie tego dziedzictwa odbywa si¢ bez roz-
patrywania, co jest prawda, a co tylko legenda czy mitem. Jak pisat Leszek
Kotakowski, ,,(...) chodzi bardziej o to, ze zaden nardd nie moze trwac nie
bedac Swiadomym, iz jego obecna egzystencja jest przedluzeniem istnienia
w przesztosci”13. Kultura narodowa okresla zatem calo$¢ spotecznego dorob-
ku, czyli kultury danego narodu. Mozna powiedzie¢, iz kultura narodowa
jest mozgiem spotecznosci rozpisanej na cigg pokolen. Dlatego tez kultura
stanowi o danym narodzie, jego charakterze i specyfice. Dlatego réwniez
w czasach wojen najezdzcy daza przede wszystkim do zniszczenia tej kultury,
poniewaz to kultura narodowa pozwala chroni¢ wlasng tozsamos$¢ i zapewnié
przetrwanie narodom zniewolonym.

13 1. Kotakowski, O tozsamosci zbiorowej, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s. 162.
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We wspolczesnym Swiecie zmiany w kulturach spoleczenstw zachodza
coraz szybciej. Skfada si¢ na to wiele elementéw. Jednym z nich jest z pew-
noScig postepujaca globalizacja. Nastepuje coraz wieksze mieszanie si¢ spo-
teczenstw, co prowadzi do zderzenia si¢ roznych kultur. W wyniku takiego
zderzenia cz¢sto zachodzi proces spontanicznego wytworzenia nowych kultur
posiadajacych elementy z réznych kultur, ktore ulegly zderzeniu. Rowniez
coraz szybsze tempo zycia przyczynia si¢ chocby do tego, iz w jezyku poja-
wiaja si¢ coraz to nowe zwroty, ktore z czasem zakorzeniajg si¢ na state.
W ten sposéb w diugich okresach ulega zmianie caly ogromnie ziozony jezyk
narodowy. Nastawienie konsumpcyjne spoteczenstwa powoduje, iz jest ono
coraz bardziej narazone na dzialania wszelkiego rodzaju kampanii reklamo-
wych, ktore starajg si¢ ksztaltowa¢ modg, a przez co rOwniez wplywajg na
kulture. Niektore dzialania rzadowe lub administracyjne poprzez wprowa-
dzanie nowych regulacji prawnych, réwniez moga wplywac na ksztaltowanie
si¢ zachowan spoteczefistwa, ktore w nastepstwie utrwalenia w kolejnych
pokoleniach nowych zwyczajow, regut czy wartoSci stajg si¢ trwalymi ele-
mentami kultury. Lansowanie nowych wzoréw kulturowych moze réwniez
stawac sie celem kampanii propagandowych podejmowanych w mediach,
ktOre staraja si¢ dotrze¢ bezpoSrednio do Swiadomosci ludzi i uksztattowac
ja w nowy sposOb. Dzialania takie sg obecnie o tyle prostsze, iz maja do
dyspozycji caly arsenat zdobyczy techniki, jakimi sg $rodki masowego prze-
kazu. Wykorzystanie za$ tych Srodkdw pozwolito wyksztalci€ jeszcze jeden
rodzaj kultury zwany kulturg masowa. Terminem kultura masowa okresla
si¢ zjawisko przekazywania masom odbiorcow identycznych lub standardo-
wych treSci — najcze¢sciej rozrywkowych — oraz jednolite formy zabawowe
duzych mas ludzkich. Jej rozw0j wigze si¢ z postepem techniki komunika-
cji, ograniczajacej, a najczeSciej wykluczajacej bezposSredni kontakt twor-
cy i odbiorcow. Kultura masowa jest krytykowana za degradacje wartosci
intelektualnych i moralnych, niszczenie wi¢zi spotecznych, ,,homogenizacje
(ujednolicanie i upraszczanie) przekazywanych tresci, mechanizacje¢ odbio-
ru, przystosowanego do najnizszych zdolnosci percepcyjnych, ale z drugiej
strony moze tez ona odgrywa¢ pozytywna rol¢ w procesach socjalizacji,
integracji spolecznej czy zaspokojenia psychicznych potrzeb odbiorcow,
jako cztonkow wielkiego spoleczenstwa wspoiczesnego oraz malych grup
spotecznych.

Kultura masowa, jako jeden z gtéwnych — obok kultury narodowej — typoéw
kultur, wywoluje wiele kontrowersji. Czgsto ma odcien pejoratywny, zwlasz-
cza w pracach krytykow tzw. spoleczefistwa masowego, ktorzy zarzucaja kul-
turze masowej obnizanie gustéw estetycznych i poje¢ moralnych, mieszanie
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poziomoéw i gatunkow artystycznych, preferowanie rozrywki kosztem warto-
Sciowych treSci ideowych i1 Swiatopogladowych.

Podkresli¢ jednak nalezy, ze uczestnictwo w kulturze masowej bynaj-
mniej nie powoduje, ze odbiorca znajduje si¢ w ,intelektualnej niewoli”
1 jest catkowicie jej podporzadkowany. Badania bowiem wskazuja, ze cz¢sto
poszczegOlne osoby, stuchajac siebie nawzajem, swych dziennikarzy czy auto-
row telewizyjnych, zgadzajq si¢ z nimi jedynie wtedy, gdy im to odpowiada,
a w innych kwestiach zachowuja odrebne zdanie!4.

Moim zdaniem, kultur¢ masowg nie nalezy potepiaé i odrzucac, gdyz
prowadzi ona takze do upowszechniania si¢ r6znych kultur narodowych badz
ich czeSci. Owa internalizacja kultur, z jakg dzi§ w dobie globalizacji i Srodkow
masowego przekazu mamy do czynienia, zapobiega (lub ogranicza) etnocen-
tryzmowi i relatywizmowi kulturowemu, przed czym takze czesto przestrzegal
Jan Pawet II.

Etnocentryzmem nazywa si¢ bowiem ujawniajaca si¢ w r0znej postaci
skfonno$¢ do negatywnego oceniania innych kultur z perspektywy wtasnej
grupy kulturowej lub bardziej dostownie, widzenie Swiata z wtasnej pozycji
postrzeganej jako centralna. Etnocentryzm wystepuje w roznych postaciach.
Na przykiad w wielu spolecznoSciach pierwotnych innym ludom odmawiano
cech ludzkich, rezerwujac nazwe ,,ludzie” tylko dla siebie. Inng postacig etno-
centryzmu jest dajaca o sobie zna¢ doS¢ powszechna sktonno§¢ do postrzega-
nia kultury wtasnej grupy jako wyzszej, lepszej, jedynie wlasciwej, najbardziej
warto$ciowej. Ujawnia si¢ takze nieche¢ do innych kulturls.

Jeszcze w okresie miedzywojennym XX wieku uksztattowato sie, szcze-
gOlnie wsrod amerykanskich badaczy kultur pierwotnych, stanowisko nazy-
wane ,,relatywizmem kulturowym”. Jest to przede wszystkim metodologiczny
postulat, by nie ocenia¢ kultur czy ich elementéw, np. zwyczajow i warto-
$ci, jednych grup kulturowych (ludéw) za pomoca kryteriow pochodzacych
z innych kultur, lecz ukazac te pierwsze w ich funkcjonowaniu i odrgbnosci.
Zadna kultura nie moze byé¢ przyjeta zgodnie z tym postulatem, za norme
1 kryterium oceniania jakiejkolwiek innej. Jednakze problem ten okazat si¢
w praktyce bardziej skomplikowany. Zwolennicy relatywizmu kulturowego
dazyli bowiem takze do ksztaltowania postawy uznania dla innych kultur.
Ktopot z tym, ze pewnych zwyczajow, a nawet catych kultur (np. kultury Nie-
miec hitlerowskich) ze wzgledu na ich podstawowe normy i wartosci, takze

14 Patrz, Spoleczeristwo w procesie zmian..., s. 165-166; H. Januszek, J. Sikora, Podstawy
socjologii..., s. 84-85.
15 Patrz W. Modzelewski, Wprowadzenie do socjologii..., s. 49-51.
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zwolennicy powazania innych kultur nie byli w stanie darzy¢ sympatia. Nie
mozna wi¢c darzy¢ uznaniem wszystkich kultur czy wszystkich zwyczajow, ale
mozna ceni¢ kulturowe odmiennoSci, widzie¢ w kulturowym zr6znicowaniu
ludzkosSci warto$¢, a nie wade, bez uprzedzen i ze zrozumieniem odnosi¢ si¢
do innych kultur. W tej wersji relatywizm kulturowy jest postawg ceniong i nie
wyklucza dezaprobaty dla pewnych zwyczajow i kultur!o,

JAN PAWEL II — TEOLOG, FILOZOF, POETA I ANTROPOLOG

Jan Pawet II, najwigkszy mysliciel i humanista XX wieku, od najmtod-
szych lat az po ostatnie dni swego zycia na co dziefi obcowal z szeroko poj-
mowang kulturg duchowg i materialng. Jego stosunek i mitos¢ do kultury
ksztattowala si¢ w bogobojnej i z patriotycznymi tradycjami rodzinie, podczas
nauki w Wadowicach i studi6w humanistycznych na Uniwersytecie Jagiel-
lofiskim oraz pobytu w Krakowie: miejscu szczegOlnym, bo mieScie krolow
1 wieszczOw, uczonych i artystow, licznych zabytkow i innych dobr kultury
narodowej. Tutaj tez, w atmosferze jagiellonskiej tradycji polskoSci, przy-
jaznej czlowiekowi i wobec wszystkich ludzi, takze ludzi innej wiary i inne-
go pochodzenia ksztaitowata si¢ osobowosc¢ i tworcze pasje Karola Wojtyly,
pOZniejszego biskupa Krakowa i papieza, czemu dal wyraz w wielu swych
pracach, artykufach i studiach, a szczegdlnie w takich ksigzkach, jak ,Dar
i Tajemnica”!7 i ,,Wstancie, chodzmy”18.

To tutaj, w Krakowie od 1938 r., zanim zostal ksiedzem, teologiem i filozo-
fem, Karol Wojtyla byl studentem, poeta i aktorem. W czasie wojny, studiujac
na polonistyce, wraz z kolegami utworzyt teatr konspiracyjny oraz uczeszczat
do szkoty aktorskiej, tzw. Krakowskiej Konfraterni Teatralnej, przeksztatco-
nej potem w ,,Studio 397, gdzie wystapil w poemacie dramatycznym o magu
Twardowskim, a nast¢pnie w ,,Przepioreczkach” Stefana Zeromskiego.

Tutaj tez Karol Wojtyta napisat swoj pierwszy poemat ,,Hiob”. W ksigzce
»Dar 1 Tajemnica” Jan Pawet II podkreslit, ze: ,,W ten sposob ponury okres
wojny i okupacji byl opromieniony Swiattem tego pigkna, ktére czerpaliSmy
z muzyki i poezji”?°.

16 Tbidem.

17 H. Januszek, J. Sikora, Podstawy socjologii, Wydawnictwo Akademii Ekonomicznej
w Poznaniu, Poznan 2000.

18 Patrz Jan Pawel 11, Wstaricie, chodzZmy, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 2004.

19 Patrz Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica. W pigcdziesigtq rocznice moich swigceri kaplariskich,
Wydawnictwo §w. Stanistawa BM, Krakéw 1996, s. 40.
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Jako poeta byl zafascynowany szczegélnie tworczoScia Cypriana Kamila
Norwida. Swoje wiersze i inne utwory publikowal od roku 1950 w prasie
katolickiej pod pseudonimem literackim Andrzej Jawien, AJ i Piotr Jesien,
a po 1961 r. — Stanistaw Andrzej Gruda. Wszelka dziatalnoS¢ artystyczna
zakonczyl Karol Wojtyla z chwilg jego wyboru na papieza. Jedynym wyjatkiem
byt wydany w 2003 r. poemat , Tryptyk rzymski”, ktory sygnowal juz jako
Jan Pawet II.

Jan Pawet II nie tylko wigc kochat sztuke i interesowat si¢ kultura, ale
takze od najmtodszych lat jg tworzyl. Duzg role w zyciu Jana Pawta II na jego
poglady i stosunek do kultury — jak sam wiele razy o tym wspominat — odegra-
ty studia teologiczne i pobyt w Rzymie w latach 1946-1948, a nastepnie praca
naukowo-dydaktyczna na Wydziale Teologicznym w Krakowie i na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie, gdzie byl wyktadowca i profesorem
etyki. Dzigki tez temu w centrum zainteresowan filozoficznych i teologicznych
Jana Pawta II zawsze byl cztowiek jako istota boska i spoleczna. Zawsze tez
staral si¢ byC blisko ludzi, a zwtaszcza kochal dzieci i miodziez. Tak o tym
pisze: ,,Zawsze moja szczegolng uwagg cieszyt si¢ Swiat studencki. Mam wiele
picknych wspomnien zwigzanych z duszpasterstwem uniwersyteckim, ku kto-
remu kierowal mnie sam charakter Krakowa, miasta tradycyjnie uwazanego
za centrum akademickie. (...) Zawsze (...) usitowalem i usituj¢ znalez¢ czas
na spotkanie z dziecmi”?0. Zawsze tez podkre§lat: ,,Kocham Boga, kocham
ludzi na calym $wiecie”?! i dawal im nadzieje oraz nidst otuche, wotajac za
Sw. Pawlem — , nie Igkajcie si¢”.

Karol Wojtyta jako teolog, filozof i etyk pozostawat pod wptywem neoto-
mizmu i fenomenologii, zwtaszcza Maxa Schelera. W jego tworczoSci nauko-
wej dominowatl nurt perfekcjonistyczny zwiazany z personalizmem i metoda
fenomenologiczng. Usitowal zglebi¢ (wyjasni€) nature cztowieka poprzez jego
szeroko rozumiane doswiadczenie. Odwolujac si¢ do sw. Tomasza, w swych
dzietach podkre§lat, ze czlowiek to ,,jednostka natury rozumnej, byt wolny
i zdolny do wszelkich dziatan. Osoba realizowac ma si¢ tutaj nie przez mysle-
nie, ktOrego istotg jest tworczos¢, ale przede wszystkim przez mitos¢, ktorej
jest podmiotem i przedmiotem”?22,

Dla Karola Wojtyly cztowiek jest zarowno sprawca, jak i podmiotem prze-
zywajacym swojg dziatalno$¢. Zwraca on uwage, ze skoro Bog i cztowiek sa

20 Patrz Jan Pawetl II, Wstaricie, chodz’my..., s. 811 83.

21 Patrz G. Jankowski, Ojcze nasz. Zycie najwigkszego Polaka, Fakt, Warszawa 2005,
s. 21.

22 Patrz M. Kierepko, Historia filozofii w piguice, Wydawnictwo ASTRUM, Wroctaw 2005,
s. 238.
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osobami, nie wolno nigdy mowi¢ o osobie, jakby byla rzecza, nie mozna tez
redukowac jej do zbioru zjawisk emocjonalnych. JednoS¢ cztowieka (jego
duszy i ciata) i tozsamo$¢ jako podmiotu jest mozliwa dzigki jego transcen-
dencji. Odkrywa si¢ ona wilasnie w czynach i w podmiotowym samostano-
wieniu, ktore sa ,,ponad” jako ,,przekraczanie siebie”. Cechg cztowieka jako
osoby jest Swiadomo$¢, co oznacza, ze czlowiek jest podmiotem Swiadomym
siebie i zarazem realizujacym siebie, spelniajacym si¢ w Swiadomym dziata-
niu. Kolejng cechg cziowieka jest doSwiadczenie, doSwiadczalne za$ poznanie
osoby wskazuje na bezposrednio$¢ samego poznania. Przy czym przy doSwiad-
czeniu Karol Wojtyta odwotuje si¢ do Wolnosci. Czlowiek jako osoba sam sie-
bie posiada i sam sobie panuje, ale tez sam za siebie i przed sobag odpowiada.
Istotg tej wolnosci jest samostanowienie, dzieki ktorej cztowiek przezywa to,
ze jest osoba, i to, ze jest podmiotem.

Wedtug Karola Wojtyly, osoba ludzka realizuje si¢ w czynach, ktorymi
moze by¢ takze tworczosc literacka badz artystyczna, a wiec tworzenie dobr
kultury materialnej i duchowej. Czyn jest taka rzeczywistoScia, w ktorej uczest-
niczy caly cztowiek: jego wymiar somatyczny, psychiczny, duchowy i moralny.
Czyn jest zatem faktem, w ktorym cztowiek najpewniej si¢ wyraza. Cztowiek
jest sprawca tylko swoich czynow, dziatan. W nich wyraza si¢ osoba ludzka
i przez nie moze by¢ poznana.

Co wiecej, do pelnego zrozumienia i poznania osoby — zdaniem Karola
Wojtyly — nalezy rowniez rozwazenie relacji do innych osob i do Boga. Wspol-
nota ludzka jest bowiem zawsze wspolnotg osob. Osoba natomiast jest zdolna
do uczestnictwa. Jest to taki sposob obecnoSci wobec drugiego cztowieka,
ktory nie niszczy jego wolnosci ani jego samoposiadania. Samozrozumienie
cztowieka i jego samospelnienie jest mozliwe dzigki jego relacji do Boga.
Jest to relacja osobowa. Bog nie degraduje ludzkiej osoby, ale dopomaga
cztowiekowi w petnym stawaniu si¢ osobg?3.

Dla Karola Wojtyly etyka to przede wszystkim usystematyzowany wyraz
doSwiadczenia moralnoSci. U podstaw jego pogladow personalistycznych
tkwito przekonanie o ustawicznej mozliwoSci rozwijania siebie. To stawanie
moze iS¢ w roznych kierunkach: rozwoju zdolnoSci intelektualnych, spraw-
noSci etycznych lub zdolnoSci tworczych. Sadzil on, ze w cztowieku istnieje
potrzeba, a nawet koniecznoS¢ wyjScia naprzeciw drugiemu czlowiekowi.
W sumie wigc Karol Wojtyta byt zwolennikiem dynamicznej struktury czlo-
wieka, to jest takiego rozwoju osobowosci ludzkiej, w ktorej zasadniczg role

23 Ibidem, s. 240-241. Por. takze: Ch. Bohr i St. Raabe (red.), Etyka spoleczna Jana
Pawta II - wizja dla zjednoczonej Europy, Krakow—Warszawa 2007.
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odgrywaja: intelekt, wola i sumienie. Czyn za$ stanowi szczeg6lny moment
ujawnienia osoby24.

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet 11 byt wybitnym myslicielem i wielkim
czlowiekiem, ktoremu nalezy si¢ hotd i szacunek, a jego nauczanie i mysli na
dhugo pozostang drogowskazami zycia tak dla wierzacych, jak i niewierzacych.

KULTURA I JEJ ROLA W ZYCIU CZLOWIEKA W UJECIU
JANA PawtrA II

Dla Karola Wojtyly — teologa, filozofa, etyka, a takze papieza Jana
Pawta II — kultura stanowita okreSlony system wartoSci i symboli, ktore tworzy
kazda populacja i wykorzystuje do organizowania si¢, ulatwienia interakc;ji
oraz kierowania zachowaniami ludzkimi. W swoich pracach Karol Wojtyta
analizowal w r6znych kontekstach pewien podstawowy kanon wartosci, ktore
legly u podstaw jego koncepcji personalistycznej, a ktorych doszukiwat si¢
w kulturze, zwlaszcza duchowej, tworzonej przez ludzi sztuki, czy takze nauki.
Wartosci te to przede wszystkim: osoba (cztowiek), czyn, mito$¢ i odpowie-
dzialnoS¢, praca, mitosierdzie, solidarnos¢, pokdj, humanizm, wolnos¢, spra-
wiedliwo$¢, a nade wszystko prawda®.

Papiez Jan Pawet II uwazal, ze ludzie kultury i nauki sg odpowiedzial-
ni za doskonalenie powyzszych wartoSci i wprowadzanie ich do stosunkow
mi¢dzy ludZmi i narodami, ze sa powotani do stuzby madrosci, nauce i kul-
turze, a ich praca polega na ,,postudze myslenia”26. Dla papieza uprawianie
nauki czy sztuki, to wartoS¢ sama w sobie, to misja stuzenia wobec cztowieka,
a dopiero potem zawod. Dlatego tez odnosil si¢ z wielkim szacunkiem do
ludzi nauki i kultury. Uwazat ich za bliskich sobie ludzi. Prawie kazda jego
pielgrzymka posiadala jako wazny punkt programu spotkanie z tworcami,
ktorych traktowat jak swoich braci. Poswigcal im duzo czasu. Wygtaszal do
nich obszerne i niejednokrotnie znakomite przemdwienia oraz nawigzywat
z nimi bezposredni kontakt?’. Mowit o duzej roli kultury w zyciu czlowieka
i powinnoSciach artystéw i twOrcow kultury.

24 Patrz J. Jaron, Z etykq na ty. Od egipskiego Ptahhotepa do Karola Wojtyly, £.6dz 1995,
s. 184-185.

25 Patrz J. Jaron, Z etykq..., s. 284.

26 Patrz H. Juros, Nauka, polityka naukowa i ludzie w zyciu Karola Wojtyly, [w:] Etyka
spoleczna Jana Pawla I1..., s. 219-236.

27 Patrz M. Malinski, Jan Pawel Wielki. Droga do swigtosci, Wydawnictwo M, Krakow
2005, s. 175-181.
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Jan Pawet II w kulturze i jej dzietach dostrzegal wielka moc 1 docenial jej
znaczenie w zyciu czlowieka, w procesie ksztaltowania si¢ jego SwiadomoSci
i1 poczucia tozsamos$ci narodowej. Dat temu wyraz w przemdwieniu w sie-
dzibie UNESCO w Paryzu podczas pierwszego pobytu we Francji w maju
1980 roku. Przed tym areopagiem $wiata kultury i nauki, elitg intelektualng
i artystyczng Jan Pawet II méwil m.in., ze: ,,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim
zyciem dzigki kulturze. (...) Kultura jest wiasciwym sposobem istnienia i byto-
wania czlowieka. (...) Kultura jest tym, przez co cztowiek jako czlowiek staje
si¢ bardziej czlowiekiem: bardziej ,jest” (...)"2. Czlowiek dzigki kulturze
— mowil wowczas dalej papiez — staje si¢ po prostu lepszym. I dalej podkreslit,
ze: ,,Pierwszym i istotnym zadaniem kultury jest wychowanie: by czltowiek
stawal si¢ bardziej cztowiekiem, by mogt bardziej by¢ nie tylko z innymi, ale
dla innych” 2.

Odwotujac si¢ do doSwiadczenia wlasnego narodu, do historii Polski, Jan
Pawel IT mowit wowczas takze o roli kultury w zZyciu naroddw, o jej roli wyjat-
kowej: ,,Narod (...) jest tg wielka wspolnotg ludzi, ktdrg facza rézne spoiwa,
ale nade wszystko wtaSnie kultura. Narod istnieje ,,z kultury” i ,,dla kultury”.
I dlatego wtasnie jest ona tym znamienitym wychowawcg ku temu, aby ,,bar-
dziej by¢” we wspolnocie, ktora ma dtuzsza historie niz cztowiek i jego rodzi-
na. (...) Jestem synem narodu, ktdry przetrwal najstraszliwsze do§wiadczenia
dziejow, ktorego wielokrotnie sgsiedzi skazywali na Smieré — a on pozostat
przy zyciu i pozostal sobg. Zachowat wtasng tozsamoS§¢ i zachowal posrod
rozbiorow i okupacji wtasng suwerenno$¢ jako narod — nie biorac za pod-
stawe przetrwania jakichkolwiek innych Srodkow fizycznej potegi jak tylko
wlasna kultura, ktora si¢ okazata w tym przypadku potega wicksza od tamtych
potgg™.

O tym, czym jest kultura dla cztowieka, o jej roli w jego zZyciu, a takze
dla jego narodu czy panstwa, Jan Pawel II najobszerniej pisze w ostatniej
swej ksigzce zatytutowanej ,,Pamie€ i tozsamo$¢”, w rozdziale ,,Narod a kul-
tura”. Odwotujac si¢ do Ksiegi Rodzaju, podkresla tu m.in., ze ,,dla ludzkiej
kultury istotne jest nie tylko ludzkie poznanie Swiata zewnetrznego, ale row-
niez siebie samego™3!. I dalej papiez pisze: ,,W kultur¢ cztowieka od samego
poczatku wpisany jest element pickna. Pickno wszechs§wiata jest jak gdyby
odbite w oczach Boga, o ktorym powiedziano: ,,A Bog wiedzial, ze wszystko,

28 Patrz Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamosé, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 89.
29 Ibidem, s. 89-90.

30 Ibidem, s. 86.

31 Ibidem, s. 86-87.
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co uczynit, byto bardzo dobre. (...) To wszystko lezy u podstaw kultury wyra-
zajacej si¢ w dzietach sztuki, czy to beda dzieta malarstwa, rzezby, architektu-
1y, czy dzieta muzyczne, czy inne rezultaty tworczej wyobrazZni i mysli. Kazdy
narod zyje dzietami swojej kultury” 32.

W podobnym duchu o istocie kultury, jej zadaniach i roli Jan Pawet 11
mowit wiele razy podczas swoich podrozy na r6zne kontynenty i w czasie
spotkan z przedstawicielami Swiata kultury i nauki roznych panstw i narodow.
Na przyktad w kwietniu 1987 roku na spotkaniu z intelektualistami na uni-
wersytecie w Santiago papiez mowit: ,,Wszystko, co cztowiek ,,ma”, o tyle jest
wazne dla kultury, o tyle jest kulturotworcze, o ile cztowiek przez to, co posia-
da, moze réwnocze$nie ,,by¢” jako cztowiek. (...) ,,By¢” nie wyklucza ,,mie¢”,
kultura materialna powinna by¢ srodkiem prowadzacym do celu (...). ,,Mie¢”
petni wzgledem ,,by¢” i ,,dzialac¢” role stuzebng. Mowiac konkretnie, oznacza
to szerzenie kultury solidarnosci, obejmujacej cala wspolnote. (...) Zache-
cam was zatem, wszystkich ludzi kultury i ,budowniczych spoteczefistwa”,
byscie rozszerzali i umacniali klimat solidarnosci, przyczyniajac si¢ w ten
sposdb do zapewnienia wspdlnego dobra: chleba, dachu nad glowa zdrowia,
godnoSci osobistej, poszanowania wobec wszystkich mieszkafncow waszego
kraju”33.

Takze podczas pielgrzymek do Polski Jan Pawet 11 zawsze spotykal si¢
z przedstawicielami Srodowisk tworczych 1 moéwit o ich zadaniach i roli nauki
czy kultury. Miedzy innymi podczas trzeciej pielgrzymki do Polski w czerwcu
1987 roku w Warszawie podkreslil, ze: ,,Cztowiek to inny jeszcze wymiar
potrzeb i inny wymiar mozliwoSci. Jego byt okreSla wewnetrzny stosunek do
prawdy, dobra i pigkna. Istotg dla ludzkiej osoby jest transcendencja — a to
znaczy zarazem: inny gidd. (...) Chleb i stowo. Kultura i ekonomia. Czy si¢
wykluczaja? Czy si¢ wzajemnie wykluczaja? Czy si¢ wzajemnie zwalczaja?
Nie, po prostu si¢ dopetniaja. (...) Praca jest zagrozona wowczas, gdy wolno$¢
czlowieka nie spetnia si¢ prawidtowo, to znaczy nie spelnia si¢ przez mitosc.
Ekonomia musi tutaj postucha¢ kultury! Musi postuchac¢ etyki! Takze i ze
wzgledu na siebie sama: na ekonomig™34.

Jan Pawet II taczyt wiec konsekwentnie problematyke pracy z kultura,
w kulturze dostrzegajac podstawe rozwigzywania wielu kwestii spotecznych,
a w pewnych typach kultury (pseudokultury i antykultury) czynnik kreujacy
spoteczne problemy. Z drugiej strony — podkreslal — sama praca jako naj-

32 Ibidem.
33 Patrz M. Malinski, Jan Pawel Wielki. .., s. 179.
34 Ibidem, s. 180.
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istotniejszy klucz3> do calej kwestii spotecznej takze oddziatuje na kulture, na
catoksztalt spolecznego rozwoju, jest czynnikiem formacyjnym w stosunku
do poszczegOlnych osob i roznych ludzkich grup — zalogi, rodziny, zwiazku
zawodowego i innych.

Warto moze dzi§, w dobie szalejacego kryzysu, przypomnie¢ powyzsze
mySli 1 przestrogi wzia¢ sobie do serca. Warto i trzeba przypominac takze
stowa Wielkiego Papieza o powinnoSciach tworcow i ich odpowiedzialnosci
wobec cztowieka. By¢ czlowiekiem znaczy zawsze zy¢ w okreslonej kulturze,
pisat Jan Pawet II w oredziu na Swiatowy Dziedi pokoju 1 stycznia 2001
roku3¢. Nie kazde jednak zycie w okreslonej kulturze jest procesem, ktdry nie
wytwarza ostrych konfliktow.

Nie trudno dostrzec, ze przynajmniej dwa typy zderzen roznych i wyraznie
odmiennych kultur noSne sg w nastepstwa, ktore wyciskaja bolesne pigtno
na sposobie zycia ludzi w kulturze. Pierwszy z nich przejawia si¢ w globalnej
ekspansji kultur krajow wysoko rozwinietych w stosunku do kultur lokal-
nych, na ich terytoria, przede wszystkim z grupy krajow Trzeciego Swiata,
ktore staja si¢ obszarem inwazji nie tylko obcego kapitatu, obcej techniki,
lecz i obcych wzoréw zycia. Przesadza o tym sita dominujacych narodow,
ktorych produkty i ustugi opanowuja rynki panstw biedniejszych i stabszych.
Dominacja importowanej kultury przejawia si¢ i w tym, ze Jezyk angielski
w ostatnich latach przeszedt z targow i transakcji ekonomicznych do uniwer-
sytetow i konferencji naukowych. W nowoczesnym swiecie staje si¢ on lingua
franca. Amerykariska kultura popularna wyraznie dominuje w telewizji, filmie
i Internecie, a tym samym amerykariskie wartosci, normy, wzory zachowarn stajq
sie wszechobecne37.

Drugi rodzaj tych zderzen jest w pewnym sensie odwrotnoscig pierwszego,
gdyz imigranci z krajow Trzeciego Swiata po przybyciu do krajéw rozwinigtych
wkraczaja tam ze swoim sposobem zycia, swoimi obyczajami i zwyczajami, ze
swoja kultura, a nie poddajac si¢ unifikacji, zespoleniu z kulturg miejscowa,

35 Laborem exerrcens, n. 2. Juz pierwsze zdanie wstepu do encykliki podkresla Scisty zwia-
zek migdzy praca a kultura; czlowiek pracq ma sie przyczyniac do cigglego rozwoju nauki
i techniki, a zwlaszcza do nieustanego podnoszenia poziomu kulturalnego i moralnego
spoleczeristwa, w ktorym zyje jako czlonek braterskiej wspolnoty; praca zas oznacza kazdg
dzialalnos¢ jakq czlowiek spelnia, bez wzgledu na jej charakter i okolicznosci.

36 Jan Pawet 11, Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju. Oredzie Ojca
Swietego Jana Pawla II na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001 roku. Cyt. za: serwis
www.opoka.org.pl

37 Patrz L. Dyczewski, Tozsamos¢ spoteczno-kulturalna w globalizujgcym si¢ swiecie, ,,Kul-
tura i Spoteczenstwo” 2000, nr 1, s. 30.
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pozostaja z panstwami i ludZmi miejsca osiedlenia w nieustannych sporach
o uznanie wlasnych racji, wlasnej kulturalnej autonomii. Do wymienionych
wyzej dwu rodzajow konfrontacji kultur odniost si¢ takze Jan Pawet I1. Oce-
niajac negatywnie wplyw kultury Zachodu na kultury krajow ubogich, zara-
zem przedstawit czynniki destrukcyjnej roli tej kultury w stosunku do tych,
do ktorych przenikata. Papiez dowodzil, ze Kultura wspolczesna, przepojona
prgdami agnostycznymi i ateistycznymi doprowadzila do ,,pluralizmu ideologicz-
nego”, a wiec i ,pluralizmu etycznego”, ktory czesto przeradza si¢ w relatywizm
siegajgcy dna anarchii’s. Traktujac kulture ,,zachodnig” jako kulture niebez-
pieczng dla religii i dla moralnoSci, w takiej samej perspektywie rozpatrywat
ja takze papiez jako zagrozenie dla ludnosci wielu krajow pozaeuropejskich.
Cho¢ tak wielki niepokoj budzi radykalizacja kultur — pisat Jan Pawel II
w kolejnym oredziu, ogloszonym juz w nowym tysigcleciu — ktore stajq sie
niepodatne na wszelkie dobroczynne wplywy zewnetrzne, nie mniej niebezpieczne
jest tez zjawisko biernego upodobniania si¢ kultur; lub niektorych ich istotnych
aspektow do wzorcow kulturowych swiata zachodniego, ktore oderwaly sie juz
od swego chrzescijariskiego podioza, holdujqc swieckiej i w praktyce ateistycznej
wizji zycia oraz formom skrajnego indywidualizmu. Proces ten dokonuje si¢
na wielkq skale, wspomagany przez masowe kampanie srodkow spolecznego
przekazu, zmierzajgce do upowszechnienia stylow Zycia, programow spolecz-
nych i ekonomicznych, a ostatecznie ogolnej wizji rzeczywistosci, ktora powo-
duje wewnetrzng erozje innych systemow kulturowych i wysoko rozwinietych
cywilizacji. Ze wzgledu na swdj dobrze widoczny aspekt naukowy i techniczny
wzorce kulturowe Zachodu fascynujq i przyciggajq, ale niestety z coraz wigkszq
wyrazistoscig okazuje sie, Ze ulegajq stopniowemu zubozeniu w warstwie huma-
nistycznej, duchowej i moralnej. Kultura, ktora je tworzy, podejmuje dramatyczng
probe urzeczywistnienia dobra czlowieka obywajqc sie bez Boga, najwyzszego
Dobra®.

Jan Pawel II, traktujac inwazje¢ kultury Zachodu jako czynnik destrukcji
lokalnych kultur w Trzecim Swiecie, przeciwstawial temu zjawisku projekt
kulturalny KoSciota w postaci programu inkulturacji, a wi¢c nieniszczenia
kultury danego narodu lub regionu, niedeformacji lokalnych stosunkéw, lecz
wpisywania si¢ w nig, adaptacje do jej wyznacznikdw. W konsekwencji takie
podejscie do kultury narodéw Trzeciego Swiata byto antyteza zywiotu ekspan-

38 Z przemoéwienia Jana Pawla II w czasie audiencji udzielonej cztonkom Ogolno-
krajowego Komitetu Koordynacyjnego Akcji ,,W obronie moralnoSci cziowieka”,
29 XI 1982, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1983, nr 115, s.103.

39 Patrz, Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci. Oredzie Ojca Swietego, Jana
Pawta IT na Swiatowy Dziei Pokoju, 112001, n. 9.
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sji zeSwiecczonej kultury konsumenckiej, przenikajacej codzienno$¢ egzysten-
cji, i pozwala instytucjom koscielnym, placowkom misyjnym na zakorzenienie
w danym Srodowisku, stajac si¢ alternatywnym modelem obecnosci w Trzecim
Swiecie.

Znacznie bardziej zlozone byto stanowisko Jana Pawta II wobec konfron-
tacji kultury imigrantow z kultura, a czesto i z prawem (zwlaszcza w stosunku
do imigrantéw muzulmanskich) krajow osiedlenia. Wiele panstw europej-
skich, to juz od dawna kraje multikulturalne, podobnie jak Stany Zjednoczo-
ne lub inne panstwa skupiajace rozne ludy, a wiec i1 inne kultury. Trudno np.
przekona¢ muzulmanina, ze moze bez problemdw pogodzi¢ prawa szariatu
z prawem kraju osiedlenia. Jesli bedzie akceptowat to ostatnie, to nie z wybo-
ru, a z przymusu, a nawet uznajgc w ten sposob jego konieczno$¢, bedzie
usitowat zy¢ wedtug wlasnego, muzutmanskiego systemu prawnego. Konflikty,
ktore wyrastajg z wielokulturowosci, sg nie do uniknigcia i wszystkie zaintere-
sowane strony praktycznie pozostajg wobec tej kwestii bezradne. Odnosi si¢
to réwniez do stanowiska Jana Pawtla II.

Nasilajace sie¢ konflikty, np. na tle zakazu noszenia przez muzulmanskie
uczennice we Francji chust w czasie zaje¢ szkolnych, stawialy papieza przed
koniecznoScig okreSlenia stanowiska KoSciota wobec egzystencjalnych pro-
blemoéw wspolzycia imigrantow z lokalng spotecznoScig. W oredziu z okazji
rozpoczynajacego si¢ trzeciego tysiaclecia nowej ery papiez pisal: Ludzkos¢
rozpoczyna nowy etap swoich dziejow (...). Zagrozeniem dla przysziosci bylaby
niezdolnos¢ do rozwazinego podejmowania problemow zwigzanych z nowym
ksztaltem ludzkiej spolecznosci, jaki przybiera ona w wielu krajach w rezultacie
nasilenia si¢ ruchow migracyjnych i powstawania w ich nastepstwie nieznanych
dotgd form wspdlistnienia ludzi roznych kultur i cywilizacji (...). Obserwujemy
z narastajgcym niepokojem, ze w roznych czesciach swiata niektore kultury przyj-
mujq postawe nieprzyjazng wobec innych kultur: zjawisko to z biegiem czasu
moze prowadzi¢ do napiec i tragicznych konfliktow, nie mowigc juz, ze czyni
godng ubolewania sytuacje niektorych mniejszosci etnicznych i kulturowych,
ktore zyjq otoczone przez wigkszosci kulturowo odmienne, sktonne do postaw
i zachowan wrogich i rasistowskich?0.

Na pytania, co nalezy wigc zrobi¢, aby moc rozwigzac kwestie nieprzysta-
walnoSci zantagonizowanych kulturowo spotecznosci i jak powinny one razem
wspolzy¢, Jan Pawet 11 szukat odpowiedzi i dowodzil, ze nie jest to problem
tatwy, ale trzeba go rozwigzac. W praktyce — pisal — gdy mowa o problemie
integracji kulturowej, szeroko dzis dyskutowanym, nietatwo jest wskazac systemy

40 Ibidem, s. 8.
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i rozwiqzania prawne, ktore zabezpieczajqg w sposob zrownowazony i sprawie-
dliwy prawa i obowiqzki zarowno strony przyjmujqcej, jak i przyjmowanej. |...]
w tak zlozonej dziedzinie nie moze byc¢ ,,magicznych” formul; mimo to trzeba
wskaza¢ pewne podstawowe zasady etyczne, do ktorych nalezy si¢ odwolywac.
Co sie tyczy roznych elementow kultur przyniesionych przez imigrantow, to jesli
nie sq one sprzeczne z uniwersalnymi wartosciami etycznymi, wpisanymi w prawo
naturalne oraz z podstawowymi prawami czlowieka, zastugujq na szacunek
i akceptacje*l.

Jak pisze Wiestaw Mystek: ,,W ogolnych zarysach trudno zakwestionowac
zasadno$¢ przytoczonych tu wskazan. Jednakze w konfrontacji z kulturg np.
muzulmanskiej imigracji, ktéra nie oddziela sfery prywatnej od publicznej
i dla ktorej jedyng norma do zaakceptowania jest ta, ktora wynika z reli-
gii, propozycje papieskie okazuja si¢ trudne do wdrozenia w praktyke”42.
Zapewne bedac tego Swiadom, Jan Pawel II sformutowal dalsze refleksje
dotyczace konfrontacji kultury imigrantow z kulturg kraju osiedlenia: (...)
trudnos¢ sprawia okreslenie, jak daleko sigga prawo imigrantow do akceptacji
przez prawo paristwowe okreslonych przejawow ich kultury, ktore nielatwo jest
pogodzi¢ z obyczajami wigkszosci obywateli. (...) Mozna uznac za uzasadnio-
ne dgzenie do zachowania na danym terytorium okreslonej ,,rownowagi kultu-
rowej”, przyjmujqgce za punkt odniesienia kulture, ktora w najwigkszej mierze
uksztattowata to terytorium; ta rownowaga, pozostajgc otwarta na mniejszosci
i nie naruszajqc ich podstawowych praw, winna umozliwiac zachowanie i rozwdj
okreslonej fizionomii kulturowej”, to znaczy tego podstawowego dziedzictwa
jezyka, tradycji i wartosci, ktore wigze si¢ zazwyczaj z doswiadczeniem narodu
i,0jczyzny”.

Z powyzszego wynika wyraznie, ze Jan Pawel II opowiadal si¢ przede
wszystkim za tym, co na danym terytorium tworzono przez stulecia, takze
— jesli jest to konieczne — kosztem przybyszy, ktorych jednak nalezy zawsze
traktowac z szacunkiem, jakiego wymaga godnosc kazdego czlowieka*3.

Kluczem do pelnego uczestnictwa w kulturze, takze tej szeroko rozumia-
nej, jest wyksztalcenie. Niestety, wSrdd imigrantéw odsetek analfabetyzmu
jest bardzo wysoki, zwlaszcza za§ wsrdd dzieci. Ich uczestnictwo w kultu-
rze edukacyjnej uzaleznione jest gtownie od materialnych warunkéw zycia,
ktorych poziom np. w odniesieniu do Afryki Subsaharyjskiej powoduje, ze
region ten zyskat sobie miano cywilizacji przetrwania. Taki poziom zycia stwa-

41 Ibidem, s. 12-13.

42 Patrz W. Mystek, Jan Pawet Il wobec kwestii spolecznej, Wyzsza Szkota Pedagogiczna
TWP, Warszawa 2008, s. 187.

43 Patrz, Dialog miedzy kulturami..., s. 13.
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rza niewiele mozliwosci dla uzyskania minimalnego wyksztalcenia. Wedtug
danych UNESCO w 2005 roku na $wiecie byto prawie 870 mln analfabetow,
a w krajach Trzeciego Swiata do szkoly nie uczgszczato okoto 150 min dzieci
migdzy szOstym a jedenastym rokiem zycia%4.

Jan Pawel II bardzo czgsto w swoich wystgpieniach odnosit si¢ do proble-
mu dzieci biednych, ,,dzieci ulicy” i ich edukacji podkreslajac, ze: (...) niestety,
wiele dzieci w naszych czasach, w roznych czesciach swiata cierpi i podlega
wielorakim zagrozeniom. Cierpiq glod i nedze, umierajq z powodu chorob i nie-
dozywienia, padajq ofiarg wojen, bywajq porzucane przez rodzicow, skazywane
na bezdomnos¢, pozbawione ciepla wlasnej rodziny, ulegajq rozmaitym formom
gwaltu i przemocy ze strony dorostych. Czyz mozna przejs¢ obojetnie wobec
cierpienia tylu dzieci, zwlaszcza gdy jest to cierpienie w jakis sposob zawinione
przez dorostych®.

Papiez o potrzebe edukacji dzieci i miodziezy, o ich dostep do kultury
upominal si¢ w swoich najwazniejszych enuncjacjach, do ktérych zaliczy¢
trzeba przede wszystkim encykliki. Miedzy innymi w Solicitudo rei socialis
(n. 44) podkresdlal, ze: Wazne jest wiec, aby narody na drodze rozwoju popieraly
samopotwierdzenie si¢ kazdego obywatela poprzez dostep do wyzszej kultury
i swobodnego przeplywu informacji. Wszystko, co mogloby sprzyjac alfabetyzacji
i podstawowemu wyksztalceniu, ktore jg poglebia i uzupeitnia, jak proponowala
Encyklika Populorum progressio — dalekie jeszcze od urzeczywistnienia w tych
czesciach swiata jest bezposrednim wkladem w trwaly pokdj.

W tym tez aspekcie Stolica Apostolska popierala procesy i dzialania
integracyjne w Europie, ktorych intensyfikacja przypadia na lata pontyfika-
tu Jana Pawta II. Mowiac o integracji ze strukturami europejskimi, papiez
mocno podkreslat odpowiedzialno$¢ Kosciota za duchowe i moralne obli-
cze Europy, ktore nierozerwalnie taczy sie z jej kulturg i tozsamoScig. Jan
Pawet II twierdzil, ze: ,,KoScidl nie moze nigdy pozwoli¢ na naduzywanie go
do antyeuropejskiej demagogii oraz podsycania antyeuropejskich nastrojow.
Dla zjednoczonej Europy nie ma bowiem alternatywy. Politycy chrzescijanscy
moga wnieS¢ wlasny wkiad w ten proces. Polega on na ukazywaniu niena-
ruszalnej godnoSci kazdej osobie ludzkiej. Na tej podstawie mozna zbudo-
waé europejskg kulture zycia. Chodzi w niej nie tylko o to, by w Europie
zylo si¢ dobrze pod wzgledem ekonomicznym i finansowym, lecz o to, by

44 Patrz L. Kobiela, Dzieci z misyjnego podwdrka, [w:] Duchowa adopcja, www.sma.pl/afr

45 Patrz Jan Pawet 11, List do dzieci z 13 grudnia 1994 roku. Szerzej na ten temat patrz:
T. Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawla II — na podstawie Jego ency-
klik, adhortacji, wybranych listow i przemowieri, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw
2007, s. 123-124.
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byta ona zbudowana na fundamencie wartoSci, ktore przyczynily si¢ do jej
wielko§ci”46.

Jan Pawet II w swej koncepcji upatrywal jedno§¢ kontynentu w Euro-
pie Ojczyzn, z zachowaniem szacunku dla innych religii, kultur, a przede
wszystkim poszanowania godnoSci osoby ludzkiej, z ktérej nauka spoteczna
Kosciota wyprowadza niezbywalne prawa czlowieka?’. Papiez wielokrotnie
podkreslal, ze rozszerzenie Unii Europejskiej na Wschod, a takze dazenie do
stabilizacji gospodarczej powinny prowadzi¢ do coraz SciSlejszego wzajemne-
g0 powigzania narodow, przy zachowaniu tozsamoSci i historycznych tradycji
kazdego z nich, tak aby mogly dzieli¢ si¢ niejako dziedzictwem wartoSci, ktore
uksztattowalo si¢ przy ich wspotudziale, a do ktorego nalezy godnos$¢ czlo-
wieka, jego podstawowe 1 niezbywalne prawa, nienaruszalno§¢ zycia, wolnos¢
1 sprawiedliwo$¢, zmyst solidarnoSci i odmowa dyskryminacji kogokolwiek:
Pragnieniem moim jest to, by Europa suwerenna i wyposazona w wolne insty-
tucje rozszerzyla sie kiedys az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardziej
jeszcze historia. Jakze miatbym tego nie pragngc, skoro inspirowana wiarg chrze-
Scijariskq kultura tak gleboko naznaczyla dzieje wszystkich ludow naszej Europy,
ludow greckich i taciriskich, germariskich i stowiariskich*s.

Jan Pawel II uwazal, ze procesom zjednoczeniowym powinno towarzyszy¢
otwarcie si¢ na bogactwo innych kultur, ktore ksztaitowatly si¢ poza Europg
i poza sferg wplywow chrzescijanstwa®®. Papiez sadzil, ze zjednoczeniowe
wysitki, jakie podejmuje Europa, powinny przynieS¢ korzysci nie tylko jej
samej, ale i calemu §wiatu’0. Dla Jana Pawla II nowa, zjednoczona Euro-
pa to Europa wolna od nowego europocentryzmu, otwarta na inne kultury
1 narody.

46 Patrz, Przemowienie Jana Pawla II do parlamentarzystow austriackich, Rzym, 23 marca
1997 rok:http://interia.pl/Europa/papiez.htm

47 Patrz A. LeSniak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, Inicjatywa Wydawnicza ,,ad
astra”, Warszawa 2001, s. 197.

48 Jan Pawel 11, Przemowienie w Parlamencie Europejskim w Strasburgu, 11 pazdziernika
1988 rok, [w:] Przemdwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta 11, (red.) J. Poniewier-
ski, Wydawnictwo Znak, Krakow 1997, s. 146.

49 Ibidem, s. 136.

Patrz W.P. Tokarski, Jana Pawla II wizja zjednoczonej Europy, ,Przeglad Kalwaryjski”

2003, nr 8, s. 284.
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ZAKONCZENIE

Jan Pawel II szedl z duchem czasu i tak jak kiedy$ Jego kosciot w Kra-
kowie tak w czasie jego pontyfikatu Watykan otworzyl si¢ na zmiany, nowa
modeg i kulture oraz wszelkie zdobycze nauki i techniki.

Chyba zaden papiez nie byl tak otwarty na cztowieka i wrazliwy na jego
codzienne sprawy i troski, jak Jan Pawet II. Dlatego tez wszyscy, gdzie tylko
si¢ pojawil — wierzacy i niewierzacy, biedni i bogaci, rzadzacy i rzadzeni skta-
dali mu na swoj sposob hold i stuchali go, a on zawsze starat si¢ pokazac, ze
jest cztowiekiem, ktory kocha drugiego cztowieka.

,, Wszyscy jesteSmy brac¢mi”, bez wzgledu na kolor skory i miejsce zamiesz-
kania. Takie bylo przestanie papieza Jana Pawla II, gdy pielgrzymowal po
catej kuli ziemskiej. Dat tez temu wyraz m.in. w poemacie ,, Tryptyk rzymski”,
napisanym w 2003 roku, filozoficznym utworze o Bogu, ludziach, kulturze
i sobie samym.
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STRESZCZENIE

Celem artykulu jest proba pokazania pogladow Jana Pawla II na temat
roli kultury w zyciu czlowieka i poszczegblnych narodow, zwtaszcza za$ naro-
du polskiego, ktdry pozbawiony suwerennego panstwa przetrwat 123 lata nie-
woli, zachowujac swoj jezyk 1 tozsamoSC. Autorka stara si¢ ukazac stanowisko
papieza wobec szeroko pojmowanej kultury i jej miejsca w dziejach Europy
oraz w procesach jej integracji gospodarczej, politycznej i spoteczne;.
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Autorka stawia wiele ciekawych tez i hipotez, zar6wno w odniesieniu do
pogladow Jana Pawta II na kulture¢ i Jego stanowiska wobec proceséw kultu-
rotworczych, jak i wplywu chrzescijanstwa, a zwtaszcza KoSciota katolickiego
na kultur¢ polska i europejska. W §lad za Janem Pawtem II dowodzi, ze
kultura stanowi jeden z najistotniejszych elementéw wiezi narodowej, ktora
jest podstawg istnienia narodow.

SUMMARY

The present article is an attempt to present John Paul II’'s opinions on
the role of culture in the life of a man and nations, especially the Polish
nation, which — deprived of its sovereign state — survived 123 years of national
bondage retaining its language and identity. The author tries to show the
Pope’s stand on culture in a broad sense and its position in the history of
Europe and the processes of its economic, political and social integration.

In the article the author proposes many interesting theses and hypotheses
on John Paul II’s opinions on culture and his stand on culture creation
processes as well as the influence of Christianity, especially the Catholic
Church, on the Polish culture and European culture. Echoing John Paul II,
she proves that culture is one of the most important elements of national ties
that are essential for the existence of nations.



