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1. DRAMATURGIA

,» Wszystko poszto szybko. 18 marca wygtasza ostatnie kazanie, a 28 wskutek wyzwania,
ktore rzuca mu franciszkanin, obie strony podpisuja dokument o probie ognia; (...). Proba
zaklada, ze jesli na stosie splong przedstawiciele obu zakonéw, bedzie to klgska wizjonera.
Sam jeden ma wyj$¢ z ognia, aby jego sprawa zatriumfowata. Rankiem 7 kwietnia na
Piazza della Signoria ustawiono stos. (...) Savonarola, odprawiwszy nabozefistwo, zwrocit
si¢ do Boga: «Przeciez wiesz, ze nie ja, ale Ty tego chciale$». Gdy zakonnicy obu kongre-
gacji zajeli miejsca u stop rozpalonego drewna, zaczely si¢ ktopoty z bratem Dominikiem.
Nakazano mu si¢ rozebra¢, bo moze habit jest zaczarowany. Dominik nosi na szyi krzyz
i woreczek z konsekrowanym oplatkiem. Krzyza musiat si¢ pozby¢, ale odmoéwil rozstania
si¢ z woreczkiem. Trwaja pertraktacje. JeSli hostia go ocali, to z samej swej mocy, a nie
jako $wiadectwo prawdomdwnosci przeora. Dominik odpiera ten zarzut: nieprawda, prze-
ciez widziano juz hostie spalone, lub pogryzione przez myszy. Czas plynie, brat Dominik
si¢ wzbrania. Tymczasem z chmur zbierajacych si¢ nad miastem, spala ulewny deszcz, gasi
plomief, z nieba wala pioruny, ludzie biegng szukac schronienia. Zadziwiajace, ze blyska-
wice zostaly zinterpretowane przeciw Savonaroli, cho¢ moglto by¢ odwrotnie: niebo nie
zyczy sobie, by podwazaé wiarygodno$¢ przeora. (...) Upadek proroka jest catkowity. (...)
Rdzeniem oskarzenia sg jego wizje. (...) (Savonarola) traci wiar¢ w to, ze zostal wybrany.
A jesli to sen, halucynacja? (...) Stalo przed nim jedno pytanie: czy jego widzenia byly
prawdziwe, czy zeslane przez diabfa? Jeden z historykdw moéwi o bolesnej hermeneutyce
pisanej krwia, w trwodze i drzeniu. Jak oddzieli¢ szalefstwo od rzeczywistosci, sen od
jawy? (...) Dominik (za$) trzyma si¢ dzielnie, glosi pewnos$¢ co do Bozego wybranstwa
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Girolama. (...) Jest tez przekonany, ze gdyby nie ulewa, przeszediby calo przez ogien nie
z powodu optatka, ale ze wzgledu na swa prawdomoéwnoS$¢”!.

To co opisane powyzej, dzieje si¢ w roku 1498, we Florencji, nie tak
dawnego dziedzictwa pierwszych Medyceuszow, Kosmy i Wawrzynca Wspa-
nialego, mieScie-panstwie, ktore odurzone:

»picknem swoich budowli, talentem swoich mistrzow, zapragneto stworzy¢ model dla ota-
czajacego Swiata i przywdziewato kolejno kilka kostiumoéw: republiki bankieréw, republiki
ludowej i panstwa teokratycznego™2.

Ta oryginalna formufa ustrojowa kierowata si¢, w konstrukcji swoich instytucji
wewnetrznych, ktadacych nacisk na szeroka reprezentatywnosc ciat przedsta-
wicielskich, jak tez w stosunkach zewng¢trznych, racjonalnoscia polityczna,
ktora zapewne bytaby zrozumiata dla nastepnych pokolen, w tym i dla nas,
tak oddalonych od tamtych czasow3.

Problemem, wszakze, ,,modelu florenckiego” bylo to, ze podmiotem tejze
racjonalnosci czynit Republike, idealizowany podmiot zbiorowy. Jak pokazuje
dramatyzm postaci i losu Savonaroli, podmiot indywidualny — jego oczekiwa-
ne zachowania, a takze nagrody i kary, jakie go za te zachowania czy ich brak
spotykaly, podlegat praktykom spolecznym, ktore wydawaly si¢ sprzeczne
z takim postrzeganiem racjonalnosci.

W okresie wczesnonowozytnym, zawierajagcym wiele elementow ciagle
zywej, i oddziatujacej dyscyplinujaco, jak w przypadku Savonaroli (ale tez
Jana Husa, Giordano Bruno i innych)* spuscizny Sredniowiecza, proba pogo-
dzenia racjonalnosci i praktyki stawala si¢ coraz trudniejsza.

I E. Bienkowska, Historie florenckie: sztuka i polityka, ,Zeszyty Literackie”, seria
Podroéze, Warszawa 2015, s. 188-189 i 191.

2 Ibidem.

3 Dla Jacoba Burckhardta Florencja i jej system, kultura polityczna negocjacji wtadzy

wewnetrznej i stosunkow zewnetrznych jest szczytem renesansowej mysli politycznej
1 pierwszym pafistwem nowoczesnym:
»Najwyzsze u§wiadomienie polityczne w polaczeniu z najwigkszym bogactwem form rozwoju (...). Tu
cata ludnos¢ speinia zadania, ktoére w ksigstwach udzielnych nalezaly wylacznie do rodu panujacego.
(...) Totez Florencja stala si¢ ojczyzng politycznych doktryn i teorii, eksperymentéw i przewrotow”;
J. Burckhardt, Kultura Odrodzenia we Wloszech, za: E Biefikowska, Historie..., op. cit.,
s. 141-142.

4 Savonarola jest przypadkiem szczegdlnym, bo o ile Hus, jako dysydent religijny,
a Bruno, jako wolnomySliciel, ateusz in status nascendi, dokonywali transgresji wobec
istniejacego porzadku spoteczno-religijnego, to Savonarola byl elementem tego
porzadku i chciat go podtrzymaé, poprzez powr6t do cndt obywatelskich, a nie rozbicé.
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Kluczowym zdaniem w opowiesci o ostatnich dniach Savonaroli, jego pro-
cesie jest ,rdzeniem oskarzenia sa jego wizje”. Nie uczyniono tym rdzeniem
jego dazenia do przejecia wladzy nad Florencjg, ani manipulacji ludem flo-
renckim, ani siania strachu w mieScie, ani wprowadzenia moralnego terroru,
ani nawet cen osobowych Savonaroli, takich jak pycha. Te wykroczenia poza
polityczny kodeks zachowan, obowiazujacych we Florencji, byly na drugim
planie. Najwazniejsze byly wizje.

Jeszcze bardziej dramatyczny jest przyktad brata Dominika, ktOry jest
zmuszony wytezac¢ swQj intelekt w rozstrzyganiu dylematéw dotyczacych oca-
lajacej hostii, czy roli ulewy w sprostaniu czy nie sprostaniu probie ogniaJ.

To skoncentrowanie na dramacie dwoch gtownych postaci: Savonaroli
i brata Dominika, i ich r6znigcych si¢ reakcjach, moze nas doprowadzi¢ do
poddania si¢ pokusie zawezonego postrzegania dramaturgii wydarzenia.

Mozemy zosta¢ skierowani na droge — konczacy si¢ Slepym zautkiem —
krytyki, z pozycji wyzszoSciowych naszej wiedzy, pewnej praktyki spolecznej,
ktora Iaczyla wysoce rozwinigtg kulture obywatelska, z akceptacja proby ognia
jako instrumentu stwierdzajacego prawdziwos¢ faktow.

Wydaje nam si¢ to w oczywisty sposOb barbarzyfiskie i niezrozumiafe.
Tak jak w wigkszoSci niekomfortowych sytuacji, pojawia si¢ wiec w naszym
mysleniu tendencja, aby traktowac te zjawiska roziacznie. Stalym dazeniem
ludzkiego rozumu jest bowiem poszukiwanie zgodnosci pomigdzy praktyka
dzialania a racjonalnoScia, ktora powinna by¢ ich naturalng matka. Tym-
czasem, gdy takiej zgodnoSci brak, przypisujemy to jakiemu$ odchyleniu
w rozumowaniu, lub wrecz jego brakowi. Praktyki, ktore sg Zrodlem nasze-

5 Co ciekawe, w tej narracji, to Savonarola, prorok, ktory wydawat si¢ silny i odporny,
zostaje szybko ztamany i przyjmuje optyke swoich przesladowcow, szukajac winy w sobie,
zastanawiajac si¢, czy nie oszalal, i wyzbywajac si¢ prawa do wiasnoSci swoich wizji i ich
prawomocne]j roli w 6wezesnym porzadku §wiata i kosmosu. Daje sobie narzuci¢ inter-
pretacje tych wizji przez sadzacych go. Tymczasem to stabszy w hierarchii zakonnej i spo-
fecznej brat Dominik stawia op6r, i fizyczny, bronigc swojego drogocennego woreczka,
i mentalny, wyrazajac otwarcie swoje przekonanie, ze jednak zwyciezytby poprzez swoja
prawdoméwnosé, gdyby nie zainterweniowaly czynniki przyrody w postaci ulewy. I o ile
Savonarola, w szybkim poddaniu si¢, przynalezy jeszcze catkowicie do epoki $rednio-
wiecza, to tragedia brata Dominika polega na tym, ze prdébuje on si¢ upodmiotowié,
trzymajac si¢ swojej prawdy, w mentalnej strukturze, ktdra to uniemozliwia. Brat Dominik
nie wie jeszcze, ze ta struktura musi zostac rozbita, aby nie tylko jego prawda zwyci¢zyta,
ale aby w ogdle nie musiat stawa¢ przed takimi dylematami, ktére w swojej sytuacji pro-
buje rozwiazywad, nie zdajac sobie sprawy, ze zmaga si¢ z klasyczna, nierozwigzywalng
kwadratura kota. To, przez co przechodzil brat Dominik, dobrze odzwierciedla zaczatki
walki o upodmiotowienie cztowieka wczesnej nowozytnoSci.
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go dyskomfortu poznawczego, staramy si¢ zepchna¢ na margines, stosujac
rozne techniki ,,uhistoryczniania” i racjonalizacji poznawczej. Tak wiec co$
tak nam obcego, jak proba ognia, jest postrzegana jako ,,przezytek”, anachro-
nizm. Mozemy ja potepi¢ moralnie, oburzy¢€ sie, czy tez wylaczy€ te praktyke
w ogole z obszaru racjonalnosci politycznej — czyli zastosowaé neutralizujagce
strategie, ktore majg roztadowac nasz dyskomfort. Takie patrzenie odbiera jej
jednak zadlo jako istotnej praktyce spolecznej. Wszystkie te strategie nosza
znamiona ucieczki od gltéwnego problemu, czyli koniecznoSci uznania, ze
takie praktyki, jak proba ognia, nie sg tylko przezytkiem jakich$ pierwotnych
struktur mySlenia magicznego, ale stanowig jedno z oczek mocno zaplecio-
nych struktur wladzy.

W debatach na temat sekularyzacji czesto uzywa si¢ terminu odczarowanie
swiata. Mot sekularyzacji miatby by¢ tym mniej lub bardziej t¢gpawym narze-
dziem, ktory zniszczyl obraz cudownego $wiata, arkadyjskiego, sielankowego
czy innego o mitycznym charakterze. Ten mityczny obraz traktuje si¢ jednak
w sposOb nie powazny, ale filozoficznie pobtazliwy. A tymczasem mit przez
wiele stuleci byl elementem tych czgsto pigtrowych zalecen wladzy i praktyk
spotecznych. Nie byt folklorystycznym naddatkiem, ktéry mozna by tatwo
odcia¢ od zdrowej gatezi wiedzy, ale wyrazal t¢ wiedze, tak jak byta ona
rozumiana w konkretnych epokach, zanim nastata nauka nowozytna.

Jak wiemy od Michela Foucaulta — wiedza jest w procesie historycznym
nieuchronnie sprz¢zona z wladza. Wladza za§ jest ,,odcentrowiona”, ma
charakter rozproszony, jest sumg praktyk spotecznych opartych na wiedzy
lub przekonaniach o wiedzy, wzajemnie si¢ przenikajacych i konstytuujacych
podmiotowos¢ zbiorowa danego czasu.

Podmiotowo$¢ ta jest ksztaltowana przez struktury myslenia (episteme),
czyli zespoly apriorycznych podstaw mozliwosci doswiadczenia, dostepnych
na réznych poziomach w zaleznosci od epoki:

In any given culture and at any given moment, there is always only one episteme that
defines the conditions of possibility of all knowledge, whether expressed in a theory or
silently invested in a practice®.

W kontekScie naszej opowiesci o Savonaroli warto przywota¢ to co
Foucault miat do powiedzenia o episteme Renesansu:

6 M. Foucault, The Order of Things: An Archeology of Human Sciences, Vintage 1994:
,» W kazdej kulturze i w kazdym momencie istnieje tylko jedna episteme, ktora definiuje warunki i moz-
liwosci wszelkiej wiedzy, czy to wyrazonej poprzez teorig, czy tez, w bardziej ukryty sposdb, obecnej
w praktyce”.
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Episteme w okresie Renesansu nie tylko umozliwila koegzystencje tego, co dla nas jest
albo racjonalnymi argumentami, albo erudycja lub magia, ale takze sprawita, ze nie mozna
byto rozr6zni¢ ich od wiedzy, poniewaz te wszystkie formy opieraly si¢ o t¢ samg zasade
uporzadkowania. Proza $wiata byfa uksztaltowana jako nieskoniczony tekst, wigzacy Swiaty
i rzeczy poprzez podobiefistwo’.

I to dlatego mogt m.in. wspolistnie¢ Swiat obywatelskiej partycypacji
1 wyszukanej polityki we Florencji, przy jednoczesnym odwotywaniu si¢ do
prob ognia jako miarodajnych praktyk przy ustalaniu prawdoméwnosci pro-
cesowej. A takze odwolywaniu si¢ do gwiazd przy konstruowaniu politycz-
nych sojuszy i zwycigskich wypraw, co nie przeszkadzato zimnym, opartym na
wyrachowaniu i kalkulacjach, politycznym prowadzeniu kraju do wielkosci.
Wezesna nowozytnoS$¢ nie positkowata si¢ stowem ,,paradoks” do opisania
takiej sytuacji, bo tez dla Swiattych przywddcéw renesansowej Florencji, ale
tez i reszty Europy, w tym KoSciofa katolickiego, nie byl to zaden paradoks,
ale mocna siatka przekonan o wiedzy sprz¢zonych w jedno z mechanizmami
wtladzy, odbijajacymi strukture tych przekonan w ramach pola Scierajacych si¢
sit 1 ustanowionych technik rzadzenia.

2. Nowa Epoka

Aby rozerwac ten ,,nieskoniczony tekst prozy zycia”, z jego wszechobec-
nym ,,podobiefistwem” jako zasadg organizacyjng, musiata zmieni¢ si¢ sama
ta zasada. Podobiefistwo musiato zosta¢ zanegowane na rzecz roznicy, a struk-
tura podmiotu, usitujagcego wpasowac si¢ ze swoimi dylematami w obowia-
zujacy gorset mySlenia, musiala zosta¢ rozbita, aby podmiot mdgl osiagnaé
dojrzatos¢ epistemologiczng. W tym kontekscie, chce zaproponowac odczyta-
nie Reformacji® w szerokim planie historycznym, jako kluczowego wydarzenia
nowozytnosci (epoch-making event) w polu relacyjnym wiedza-wtadza.

7 J. Oksala, Foucault on Freedom, Modern European Philosophy, Cambridge University
Press 2005, s. 24:
,, The Renaissance episteme not only made possible the coexistence of what, for us, are rational argu-
ments, erudition and magic, it also made impossible to distinguish them as different from knowledge,
since they all relied on the same principle of organization. The prose of the world was formed as an
infinite text bidning together worlds and things through resemblance”.

8 W naukach historycznych od pewnego czasu zmienia si¢ rozumienie Reformacji. Nie
patrzymy na Reformacje jako na jednolite, linearne, pojedyncze wydarzenie o ustalo-
nym poczatku i znanej dacie koncowej, ale jako na proces, rozciagniety w czasie, ktory
podlegatl wielokrotnej transformacji pod wpltywem spotecznych, politycznych i nawet
geograficznych uwarunkowan i zazebien. Jak pisze znany szkocki badacz Reformacji,
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Istotno$¢ Reformacji nie polegata gléwnie na podwazeniu roli KoSciota
katolickiego, jako gtownego wspornika wiedzy okresu Sredniowiecza, oraz
rozbiciu Christianitas jako formuly politycznej, w ktorej ta wiedza zyskata
odzwierciedlenie.

Reformacja siggneta do glebszych korzeni projektu cywilizacyjnego, aby
je zakwestionowac. I mozna przyjac, ze wtasnie to zakwestionowanie zostato
odebrane jako Smiertelna zniewaga, a nie zmiany rezimOw politycznych, spra-
wy wlasnosci, etc., ktore wyniknely ze zwycigstwa Reformacji.

Reformacja, cho¢ roznita si¢ w swoich wielu odstonach, miatfa jedng rzecz,
ktora ja taczyta: podwazyla to co byto fundamentem (a przynajmniej za taki
go uwazano) wszystkich dotychczasowych formacji kulturowych: antyku, Sre-
dniowiecza, Renesansu, a takze struktur wtadzy na nim wyrostych: KoSciota,
panstw, rodow — wszelkich kolektywnych caloSci. Ta ,,zbrodnia niestycha-
na” Reformacji polegala na otwartym zakwestionowaniu ideatu Prawdy,
Dobra i Pigkna, ktorych to ,,rozpoznanie”, jak pisat Weber, miatoby otwie-
ra¢ droge do wiedzy i nauczania, jak nalezy postepowaé w zyciu, zwtaszcza
obywatelskim?.

Kwestionujac te wartoSci, podzielane przez Christianitas, Reformacja
przestawila tor projektu cywilizacyjnego wywodzacego si¢ jeszcze ze staro-
zytnoSci, a tym samym podwazyla przekonanie o celowosSci i pewnosci bytu
podmiotu w Swiecie, ktory nagle stawal si¢ nieprzewidywalny. A nieprzewi-
dywalno$¢ grozi chaosem.

Dotychczasowe przekonanie o wiedzy o §wiecie opierato si¢ na intuicji
sensu wynikajacego z abstrakcyjnych idei, ktore dopiero trzeba bylo uciele-
Snia¢ w zyciu spolecznym i praktykach wtadzy w codziennosci.

Peter Marshall, pojecie to odnosi si¢ do okresu i procesu, poprzez ktéry nowa zasada
zagoS$cita w sercu kultury europejskiej, a mianowicie tworzenia tozsamoSci poprzez
podziatl i konflikt. (P. Marshall, The Reformation: A Very Short Introduction, Oxford
University Press 2009, s. 9). W oczywisty sposob ta nowa zasada byla przeciwstawna
zasadzie podobiefistwa, o ktdrej pisze Foucault. Réwniez Diarmaid MacCulloch przyj-
muje w swojej ksiazce Reformation: Europe’s House Divided 1490-1700, Allen Lane
2003, optyke wielu Reformacji i duzego ‘pluralizmu’ czasowego. Dalej idzie jeszcze
Peter G. Wallace, ktory w swojej pracy The Long European Reformation: Religion,
Political Confflict and the Search for Conformity, Palgrave Macmillan 2012, broni tezy,
ze niektore postulaty Lutra nie zostaly wdrozone przed XVIII wiekiem. Poglad taki
jak ten wyrazony przez Paula Johnsona, w jego History of Christianity, Simon and
Schuster, 1976, ze Reformacja rozpoczeta sie¢ w 1517 roku, wraz z wystapieniem Lutra
i zakonczyta wraz z Soborem Trydenckim w 1563 roku, nalezy juz do rzadkosci.

9 M. Weber, Nauka jako zawdd i powoltanie, [w:] M. Weber, Polityka jako zawdd i powo-
lanie, Wyd. Znak, Krakéw 1998.
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Podmiot zyskiwal swoja dume z istnienia poprzez to, ze calta otaczajaca
go cywilizacja nauczala go, ze ma w swoim zyciu ucielesniac te idealy poprzez
praktykowanie cnét, w tym honoru, wynikajacych z przynaleznoSci stanowej etc.

Tymczasem Reformacja potraktowata na powaznie to, ze prawdziwe Wcie-
lenie Prawdy, Dobra i Pigkna juz si¢ dokonato, raz w historii, i zakoficzylo si¢
na Golgocie. ,,Uciele$nianie” tych idealow poprzez przecenianie podmioto-
wosci od okresu starozytnoSci jest tylko niepotrzebng tautologia historycznag
i projektem w konteksScie eschatologicznym skazanym na porazke.

Reformacja wiec demitologizuje to pojecie sensownoSci istnienia i tym
samym dekonstruuje obowigzujacy model podmiotowosci.

Czy to w pelni konstytuuje juz sekularyzacje?

Jeszcze nie. Sekularyzacja to nastepny, pozytywny krok. Natomiast, aby
do niej dojs¢, pierwszy krok musial by¢ negatywny — rowniez w konsekwen-
cjach zawalenia si¢ dotychczasowego obrazu §wiata. Proces ten mozna nazwaé
desekurytyzacja, bedaca efektem odczarowania tego obrazu $wiata, jako uta-
dzonego w swoich zasadach, pewnego swej celowosci, bezpiecznego w swoich
podstawach aksjologicznych, przywigzanego do statych rytmow ziemskiego
bytu, nie niepokojonego przez watpliwosci 1 uwazanego za co$ naturalnego.

Reformacja, bedac genealogiczng spadkobierczynia Ockhama 1 via
moderna, uznaje, ze $wiat, jako zalezny od woli Bozej, nie posiada swojej
autonomicznej natury. Jezeli tak jest, to méwienie o tym, ze Prawda, Dobro
i Pickno kierujg nas ku wiedzy, jest bezprzedmiotowe w rownym stopniu
jak odwrdcenie tego sadu i stwierdzenie, ze lepszg podstawa dla osiggnigecia
wiedzy jest badanie klamstwa, zta i brzydoty. Mozna powiedzieé, ze zaroOw-
no kwietyzm, jak i turpizm — na przeciwlegtych krancach skali dostepnego
modelu epistemologicznego — w patrzeniu na Swiat, byl odstrg¢czajacy dla
myS$lenia reformacyjnego, poniewaz nie oddawat sprawiedliwosci podmioto-
wemu doSwiadczeniu.

Podmiot, poprzez gwaltowne przyspieszenie historyczne, zaburzenie line-
arnoSci zdarzef, oraz spersonalizowany odbior doswiadczenia nieciagtoSci —
chocby w postaci wojen religijnych — stanagl wobec koniecznoSci zmierzenia si¢
z wyzwaniem zmiany dotychczasowych punktow odniesienia, takich jak trwa-
fe struktury spoteczne i religijne, istota czasu, rozumienie historii. Podmiot
doswiadczat rozpadu niezniszczalnych, wydawatoby si¢ praktyk codziennoSci
i struktur spotecznych.

Reformacja, postrzegana jako wytaniajacy si¢ konglomerat wiedzy i wta-
dzy, aby zakorzeniC swoj projekt cywilizacyjny, ktory zastapitby Christianitas,
musiata rekonstytuowac¢ podmiot, ale na nowych zasadach.
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Przede wszystkim podmiot, aby funkcjonowac, musial zaakceptowac
fakt, ze jego dotychczasowe ,,zadomowienie” si¢ w znanych mu strukturach
myS$lenia i dziatania, ze narzucony mu z zewnatrz przez wieki sens bytu byt
oparty na fatszywych podstawach. Swiat nigdy nie byt harmonijny, jego natura
nigdy nie byta celowoSciowa, a byt jednostkowy jest bytem decyzyjnym, doko-
nujacym wyborow pod okiem taskawego Boga, a nie bytem, ktorego zycie
1 Swiadomos¢ jest okreSlana przez miejsce w jakiejS strukturze i uczestnictwo
w okreslonych rytuatach.

Religijna kultura przedreformacyjna byla, uzywajac terminologii Bruno
Latour’a, kulturg ,,poSrednictwa” — niezliczona ilo$¢ poSrednikow, nazywa-
na generalnie ,tradycja”, znajdowala si¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem
— podmiotem czujacym i myS§lacym. Jak pisze obrazowo Latour: ,,naktadanie
si¢, multiplikowanie si¢, dorzucanie, podwajanie posrednikdw”10 to wszystko
tworzyto, wedtug niego, braterska wspdlnote Swietych, ktorzy probowali prze-
kaza¢ prawde owej ,tradycji”’. Znajdowala si¢ ona w nieokreSlonym jednakze
miejscu, pomi¢dzy wiedzg a wladza, na swoistym polu niczyim, co pozwalalo
sie jej konserwowac bez doptywu zywotnych sokdéw zewnetrznych. Ten brak
byt kompensowany poprzez zwigkszajaca sie¢ intensywnoS¢ przekazu — ale
w istocie zastepowal jego konieczng transformacj¢. W istocie ta wspolnota
krecita si¢ w kotko, wzmacniajac przekaz, ktory juz byl nieadekwatny. Wie-
dza, zakonserwowana w tradycji i bez przelozenia na wiladze, stawata sie
w coraz wigkszym stopniu tylko przekonaniem o wiedzy.

Reformacja zerwata z , kulturg poSrednictwa” odzierajac podmiot ze ztu-
dzef i stawiajac go, mOwigc teologicznie, przed Bogiem, a mowigc socjologicz-
nie, w sytuacji, w ktorej musial radykalnie zweryfikowa¢ swoje przekonania
o wiedzy, jakie dotad posiadat, i uzna¢, co zapewne byto najbolesniejsze — ze
byty to faktycznie tylko wdrukowane przez wspolnoty Swietych przekonania,
a nie wiedza.

Dopiero, gdy podmiot przyjat ten fakt i uznal, ze taka weryfikacja jest
niezbedna, mozemy mowic o przejSciu od stanu wymuszonej desekurytyzacji
do sekularyzacji.

Gdyby najkrocej ujac istote sekularyzacji, to polegata ona na przejSciu od
wertykalnego, mocno ustrukturyzowanego — poprzez hierarchiczne zaleznosci
1 obowigzujace wartosci — systemu do ptaskiego, odtwarzalnego niehierachicz-
nie asamblazu. Mozna to zilustrowa¢ metaforg placu budowy Latoura, gdzie
,2wielu ludzi kreci sie, taczac ze sobg w wicksze zespoly i roztagczajac. Nic

10 B. Latour, On a crucial difference between instruments and angels: A sermon, RES,
No. 79, March 2001, s. 11.
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jeszcze nie stoi i wszystko moze si¢ nie uda¢”!l. A wigc ciggla niepewnosc, ale
tez wynikajaca z niej daznos¢ do oparcia wiedzy nie na przekonaniach, ale na
wyjsciu ku empirii i rzeczywistemu doSwiadczeniu.

Na tym placu nie ma poSrednikdw, bo nie ma tez przejetej tradycji. Sa
tylko aktorzy spelniajacy si¢ w dziataniu i tworzacy, w trakcie tego procesu,
ograniczone tradycje podatne na zmiany zalezne od styku wiedzy i wladzy.

I takim tez placem budowy byta w istocie Reformacja. Dziatalo w niej
wielu aktorOw, bardziej czy mniej prominentnych: teologow, wtadcow, wspol-
not wiernych, ktorzy nadawali swoj szczegblny rys temu wieloaspektowemu
procesowi, zmieniajgc go poprzez dziatanie.

3. LUTERANIZM I KALWINIZM A KULTURA ASAMBLAZU

I tu warto moze si¢ zastanowiC, w jaki sposob dwa najwazniejsze ruchy
reformacyjne, czyli luteranizm i kalwinizm, probowaly rekonstytuowac pod-
miot w nowej kulturze asamblazu.

Jezeli chodzi o luteranizm, to, jak wskazuje badacz biografii Lutra
H. Oberman, etyka lutrowa to ,, etyka przezycia w niebezpiecznych czasach”12
— a wigc zawierajaca zrozumienie dylematu dekonstrukcji podmiotowosci.
Jednak Luter nie do konca zerwat jeszcze z ,kulturg poSrednictwa”. Szcze-
gllnie wida¢ to w jego pojmowaniu wladzy politycznej, teorii dwoch kro-
lestw!3. W chaotycznych czasach, w jakich zyt, Luter nie byt w stanie wyzby¢
si¢ esencjalizmu i poszukiwania pewnej skoncentrowanej substancji tradycji,
ktora bytaby inna od katolickiej, ale niekoniecznie inna od wspoOlnoty Swigtych
w rozumieniu Latoura. Z tym, ze w jego ujeciu wspolnote te tworzyli aktorzy
stricte polityczni, czyli luteranscy ksigzeta przyjmujacy zasade eius regio cuius
religio w swoich wtosciach.

Model ten jest statyczny, i trudno mu oderwac si¢ zupetnie od przekonan
o wiedzy i1 p6j$¢ w kierunku nieprzewidywalnoSci samej wiedzy. Luteranizm
Lutra byt jeszcze zanurzony w Sredniowieczu — charakterystyczne jest to,
ze nie wypuscil odrebnych ,,paczkdéw”, jak np. takiego ruchu, jak baptySci.
Odwrotnie, bardzo szybko stworzyt wtasng wersje¢ zakonserwowanej tradycji,

I B. Latour, Splatajgc na nowo, to co spoleczne, Universitas, Krakow 2011, s. 125.

12 H. Oberman, Marcin Luter, Czlowiek migdzy Bogiem a diablem, Gdansk 1996, s. 59.

13 Wyktadnig¢ tej teorii w kontek$cie historycznym, a takze dyskusji teologicznych
w obrebie ewangelicyzmu mozna znalez¢ w artykule: M. Hintz, Dziedzictwo mysli Lutra
i jego spadkobiercow w etyce europejskiej, http://www.academia.edu/2537098/Dziedzic-
two_my%C5%9BIli_Lutra_i_jego_spadkobierc%C3%B3w_w_etyce_europejskiej
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opartej na skoncentrowaniu teologii podmiotu na osobistej poboznoSci oraz
na duzej hierarchicznosci wtadzy duchowne;j. Sprzyjato temu oczywiscie to, ze
wiele koSciotow luteranskich stato si¢ koSciotami pafstwowymi.

W tak zakreSlonym Swiecie pojeciowym, rekonstytuowanie podmiotu
sita rzeczy zatrzymalo si¢ historycznie na etapie pokonania desekurytyzacji
i opanowania chaosu, ale nie do kofica doprowadzito do sekularyzacji, jako
trwatlej historycznie i psychologicznie ugruntowanej dyspozycji do tworzenia
asamblazy w sytuacji zmieniajacej si¢ struktury wtadzy.

Ta rekonstytucja podmiotu byta, jak sie wydaje, latwiejsza w przypad-
ku kalwinizmu, ktOry, pojawiwszy si¢ pOzniej i w innym kregu kulturowym,
zdecydowanie odciat si¢ od ,kultury poSrednictwa” w jakiejkolwiek formie.
Osobista poboznos¢, tak wazna dla luteranizmu, byta wazna réwniez w kalwi-
nizmie, ale z przesuni¢tym akcentem z troski o wiasne zbawienie na wigksza
aktywnos$¢ w Swiecie. Skoro zbawienie jest wytacznym darem Boga, a nie
czymS§, co mozemy jako$ wspotksztattowac, to aspekt poboznoSciowy staje sie
drugorzedny, a na pierwszy plan wysuwa si¢ dzialanie na chwate Pana, dawa-
nie Swiadectwa spowodowane innymi czynnikami niz osobista eschatologia.

I takim najistotniejszym czynnikiem jest, powigzane z pojeciem pre-
destynacji, przekonanie o istnieniu faski nieodpartej, czyli wewnetrznego
powolania, ktore nie moze zosta¢ odrzucone, a ktorego efektem jest petne
nawrocenie. Nie jest to zewnetrzne, powszechne powotanie do zbawienia, ale
specyficzne, imienne wezwanie suwerennego Boga, niezalezne od checi czy
niechgci cztowieka. W przypadku zaistnienia taski powszechnej Bog okazu-
je mitos§¢ do grzesznika. W przypadku taski nieodpartej Bog okazuje swojg
suwerennoS¢ 1 wolnos$¢, niejako ponad to, co do Niego ,,tradycyjnie” niejako
nalezy — czyli wlasnie bycie MiloScig. Wykonuje, rzec mozna, czynnos¢, ktora
nie nalezy do jego ,,obowiazkow” — jest pewnym naddatkiem.

O ile w porzadku przezycia wiary jest to oczywiste dla osob, ktore zostaty
dotkni¢te darem taski nieodpartej, o tyle w perspektywie zewng¢trznej idea ta
jawi sie jako sztuczna.

I tu dochodzimy do centralnego punktu naszych rozwazan. Otoz kalwi-
nizm lepiej zdat probe przejScia suchg stopa od desekurytyzacji do sekula-
ryzacji niz luteranizm, gdyz zrozumial, Zze materig wiadzy jest ,sztuczno$¢”
(artifice). Kalwin, w odroznieniu od bylego mnicha Lutra, byl prawnikiem
z zawodu i dobrze rozumial, ze prawo jest kwestiag umowy, kontraktu. Kalwin-
ski Bog suwerenny jest Istota, ktorej odebrano takie atrybuty Absolutu, jak
substancjalnos¢, czy esencja, ale ktora w zamian obdarzono pelna, przekra-
czajacy wszelkie granice wladza absolutna, nie opartg na statycznej esencji,
lecz na dynamicznej relacyjnosci, wyrazajacej sie¢ w przymierzu z cztowiekiem.
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Czlowiek, ze swej strony, nie staje si¢ sprawiedliwy, nie jest lepszy niz inni
dlatego, ze przemowit do niego sam Bog. Sprawiedliwos¢ ta, nabyta dzieki
ofierze Chrystusa, zostaje mu przypisana.

W tej relacji Bog—cziowiek, upostaciowionej w takiej formie, zostaja
zerwane wszelkie wigzi pomiedzy religijnoScig a naturalizmem. Religijno$¢
nie moze juz by¢ czym$§ odruchowym, potocznym, przyswojonym poprzez
pokolenia, ale musi by¢ czyms, czego czltowiek aktywnie pozada, o co si¢
stara i dba.

Jego stosunek do Boga musi by¢ taki jak do partnera w kontrakcie okre-
Slajacym nasze najzywotniejsze interesy, i ktorego nie mozemy traktowaé
obojetnie, bo poniesiemy tego konsekwencje.

Lecz, tak jak wie dobry prawnik, ludzie sa r6zni, dlatego to przymierze
w formie kontraktu posiada, nazwijmy to general clause, czyli powszechne
powolanie do zbawienia, oraz special clause, czyli jednostkowe, wyjatkowe
powolanie.

To wyjatkowe powotanie nie byto dawane przez Boga jako ¢wiczenie kon-
templacyjne — jego zasadg bylo to, ze dar ten otwiera na Swiat i aktywne
w nim dzialanie. BOg w swojej suwerennosci dysponuje swobodnie mocami
widzialnego Swiata i moze si¢ nimi postuzy¢, gdy wymagaja tego wyzsze cele
jego Krdlestwa. A wigc moze tych mocy udzieli¢ komu chce, przekazujac
czastke swojej suwerennoSci i wolnoSci partnerowi przymierza, czyli cztowie-
kowi.

I to ta wtasnie ,,Boska czastka” jest wedtug kalwinizmu tym, co rekonsty-
tuuje podmiot w sytuacji nieciaggtosci.

Moze ona wystepowaé w roznych odstonach: albo jako Weberowski etos
protestancki, budujacy nowozytny kapitalizm, albo jako zaangazowanie na
rzecz praw czlowieka czy ochrony Srodowiska, bedace troskg wspotczesnego
ewangelicyzmu reformowanego, ktory jest kontynuacja historycznego kalwi-
nizmul!4,

14 7 tym, ze oczywiScie nalezy sobie zdawac sprawe, ze wszystkie te odstony, permu-
tacje, nowe formuly historycznego kalwinizmu, maja charakter wycinkowy czy wrecz
redukcjonistyczny. Nie da si¢ wielkiej formacji historycznej, jaka byt kalwinizm w swej
wczesnej postaci, sprowadzi¢ do zalecen czy zalozen etycznych jednej formacji gospo-
darczej, jak to uczynil Weber, taczac go z kapitalizmem. I nie da si¢ rowniez ograniczy¢
kulturowego oddzialywania kalwinizmu tylko do aspektu praw cziowieka (ktore orygi-
nalnie sg raczej zwiagzane z idealami Rewolucji francuskiej, niz pobudzane religijnymi
inspiracjami) czy tez do troski ekologicznej. Ale sam fakt, ze historyczne potomstwo
kalwinizmu moze si¢ odnajdywac na tej punktowej mapie wyzwan wspoiczesnosci i by¢
powazanym interlokutorem dla §wieckich partneréw, wskazuje na to, ze kalwinizm
nadal odgrywa rol¢ kulturotwdrcza, dyfuzyjna dla oryginalnie przy§wiecajacych mu idei.
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Ta mozliwos$¢ przybierania roznych form wyrazu sprawia, ze specyficzna
ekspresja kalwinistyczna u Zrodla stata si¢ dogodnym pomostem dla konstru-
owania politycznosci w kategoriach sekularnych.

Mozna wigc postawiC teze, ze sekularyzacja, czyli emancypacja wladzy/
wiedzy od monizmu, esencjalizmu i substancjalizmu nie byla wiec, w planie
historycznym, efektem ,,odreligijnienia” w okresie O$wiecenia i pdzniej, lecz
procesem wynikajacym w duzej mierze z wezesniejszego odejscia od natura-
lizmu na rzecz ,,sztucznoS$ci” konstrukcji teologicznych w okresie Reformacji.

Pojecie ,laski nieodpartej” jest dobra metafora opisu tego procesu.

4. POSTSEKULARYZM: PRAGNIENIE WIECZNEGO POWROTU

Jakkolwiek Reformacja (zar6wno w swoich historycznych, wielopostacio-
wych odstonach, jak w diugofalowych skutkach na poziomie dlugiego trwa-
nia w postaci praktyk sekularyzacyjnych), byla wielkim ciosem wymierzonym
w mySlenie naturalistyczne, to mozna si¢ bylo spodziewal, ze wczeSniej czy
pOzniej powrdci ono w jakiej$ nowej formule.

Sekularyzacja w ciggu swego kilkuwiekowego bytowania w dyskursie reli-
gijnym i spotecznym nigdy nie zostata ,,zadomowiona”, parafrazujac Heideg-
gera. Zawsze byla czym$§ niewygodnym, trudniejszym do zaakceptowania niz
otwarty ateizm, ktory, odrzucajac Boga, dawal si¢ tatwo wpisa¢ w kontury
historyzujacego konfliktuls. Sekularyzacja, w swoim przebiegu historycznym

Wyraznie widoczne jest to w spoleczenstwie francuskim, w ktérym mata spoteczno$é
reformowana potrafita ,,przepoi¢” swoimi pogladami etycznymi reszt¢ spoteczefistwa
oraz panstwo w ramach tzw. republiki laickiej. Wedlug Alana Duhamela, badacza
protestantyzmu francuskiego, nastapita daleko idaca dyfuzja tych idei w spoleczenistwie,
a wedlug innego badacza, Jeana Bauberota, pomimo trudnych do$wiadczen historyc-
znych (wojna religijna w XVI wieku, laicyzacja w XX wieku) w szybkim tempie nastapita
akulturacja ewangelicyzmu reformowanego w gtéwnym nurcie zycia spolecznego i poli-
tycznego; zob. B. Van Ruymbeke, R.J. Sparks, Memory and Identity: The Huguenots in
France and the Atlantic Diaspora, University of South Carolina Press 2003.

15 Nieprzypadkowo uzywam pojecia ,,historyzujacy” — bo w sensie historycznym sekulary-
zacja w oczywisty sposob stala si¢ domySlng opcja organizowania spoleczenstw Zachodu.
Natomiast zawsze wzbudzala silne emocje sprzeciwu w wielu krggach odwotujacych si¢
do przewodniej roli czynnika religijnego w zyciu czlowieka i tworzeniu spoleczenstwa,
i pragnacych przywrocenia sytuacji, w ktorej religia wrdcilaby z ,,wygnania”, i tego, co
bylo postrzegane jako jej zmarginalizowanie. Te emocje i sprzeciw, przy wielu rdznicach
poziomu refleksji i zasiggu ambicji, taczyly myslicieli jak Heidegger, z r6znego rodzaju
utopistami, a takze tymi, ktorzy religi¢ postrzegali jako istotny czynnik w zapewnieniu
politycznej dominacji. Tymczasem ateizm byl tylko skamieling mySlowa pewnego upro-
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byta, w wielu miejscach kultury Zachodu, odczuwana jako dysonans, a nawet
jako ranigcy ciern.

Samo pojecie ,,sekularyzacja” bylo odbierane jako degresywne. Bylo
bolesnym Swiadectwem ,,wyzucia” z historii, tradycji, synonimem odci¢cia
zywotnych korzeni, ktore podtrzymywaly przez wiele wiekow gmach Chri-
stianitas. Jego ,,sztuczno$¢”, deliberatywno$¢ dyskursywna relacji wiedza/
wladza, deesencjalizacja podmiotu zagubionego w niejasnych regutach pola
sit okreSlajacych jego egzystencje, oraz odarcie z nimbu ,,starozytnosci” klu-
czowych instytucji, takich jak KoSciot, pafstwo, czy monarchia i ukazanie ich
jako ,,sztucznych” z natury, jak tez desubstancjalizacja praktyk spolecznych
utrwalonych przez tradycje, takich jak ,,posrednictwo”, o ktoérym pisal Bruno
Latour, sprawily, ze sekularyzacja jawila si¢ jako uzurpator.

Pierwsza znaczaca probg takiego powrotu do naturalizmu byta koncepcja
teologii politycznej Carla Schmitta. Wedlug niego:

Wszystkie znaczace koncepcje nowozytnej teorii panstwa sg ze§wiecczonymi koncepcjami,
nie tylko z powodu ich rozwoju historycznego — w trakcie ktorego zostaly przeniesione
z teologii do teorii pafistwa, w ktorej, np. wszechmocny Bog stal si¢ wszechmocnym
ustawodawcg — ale réwniez z powodu ich systematycznej struktury, czego uznanie jest
konieczne dla socjologicznego rozwazania tych koncepcji. Wyjatek w stanowieniu prawa
jest analogiczny do cudownosci w teologiil®.

W tym krotkim akapicie dokonuje si¢, jakby nigdy nic, powrdt do natura-
listycznego myS§lenia. Nastepuje tu resubstancjalizacja i reesencjalizacja tego,
co zakwestionowala sekularyzacja. Jest to tym samym odzyskiwanie gruntu.
Schmitt dostrzegt, ze sentyment religijny, wycofany przez kilka stuleci w gtab
zbiorowego id, ma szans¢ powroci¢ do gtownego nurtu dyskursu wspodicze-
snoSci. Wyczul, ze koficzy si¢ okres impregnacji ciala politycznego na teorie
wychodzace z naturalistycznego pnia. Religia, ,,zepchni¢ta” na bok na wiele
stuleci, musiala gdzie§ znalez¢ ujScie dla swojej samopostrzeganej potencji.

Naturalizm Schmittianski rozprawia si¢ z przeciwnikiem bez subtelnoSci:
przeniesienie pojec teologicznych na pojecia polityczne dokonuje si¢ mecha-

szczonego pojmowania religii, bez potencjalu szerszego oddziatywania spotecznego, co
sprawialo, ze nie byl postrzegany jako znaczace zagrozenie.

16 All significant concepts of the modern theory of the state are secularized religious concepts not only
because of their historical development — in which they were transferred from theology to the theory
of the state, whereby, for example, the omnipotent God became the omnipotent lawgiver — but also
because of their systematic structure, the recognition of which is necessary for a sociological consid-
eration of these concepts. The exception in jurisprudence is analogous to the miracle in theology”.

C. Schmitt, Political Theology: Four Chapters on the Concept of Sovereignty, Chicago
University Press 2005, s. 36.
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nicznie, bez specjalnego wczuwania si¢ w duchowe czy kulturowe uwarun-
kowania, czy tez oszacowania kosztow takiej operacji zarowno dla religii,
jak i dla polityki. Bog staje sie po prostu ustawodawca stanu wyjatkowego,
a ,,wyjatek” jest analogiczny do cudu w teologii. Takie rozumienie cofa nas
o stulecia, do rozumienia cudownoSci na sposob Sredniowieczny. Tak jakby
Reformacja czy Oswiecenie w ogole si¢ nie wydarzyty. Schmitt dokonuje tu
rzeczywistej, a nie wyobrazonej uzurpacji teologicznej, odstreczajacej w swojej
istocie dla myslenia osadzonego w teologicznej matrycy Reformacji.

,JLopatologiczno§¢” i brak subtelnosci (a takze koleje losu samego Schmit-
ta) sprawily, ze teologia polityczna nie stala si¢ tym oczekiwanym przez nie-
ktorych antidotum na sekularyzacje.

Wkrétce pojawit sie wigc kolejny nurt zywiacy si¢ zmeczeniem Swiecko-
Scig Swiata, w postaci postsekularyzmul’. Niektorzy badacze, jak np. Michat
Fuczewski, widzg nawet co§ na ksztalt przelomu postsekularnego!®. Autor
stawia odwazng teze, ze ,,sekularyzm skonczyt si¢, zanim na dobre si¢ rozpo-
czal”1%. Wywodzi jego poczatek od Augusta Comte’a, ktdremu jakoby ,,nie
wystarczy! pozytywizm jako kult nauki, chcial pozytywizmu jako kultu po pro-
stu”20, Tego typu opinie, jak ta wyrazona powyzej, moglyby znaczy¢, ze postse-
kularyzm moze szybko zabrna¢ w Slepa uliczke malo przekonujacych asocjacji
myslowych, ale bytoby to bledne pojmowanie istniejacego stanu rzeczy.

Jest bowiem faktem, ze sekularyzacja jest jednym z najbardziej spornych
tematow w teorii i praktyce politycznej, socjologicznej i teologicznej. Poniewaz
dotyczy takich tematdw, jak tozsamos¢, wspotistnienie (albo wojna) kultur,
cywilizacja i niezadowolenie z jej obecnej formy, poszukiwanie odpowiedzi
na konkurencyjne obrazy §wiata (islam, buddyzm, tzw. nowe ruchy religijne
czy para-religijne) stosunek do niej moze sta¢ si¢ jednym z najpotezniejszych
narz¢dzi w arsenale dzielenia grup spotecznych i wykluczania. Wigkszo$¢

17" Jest to nurt o wiele bardziej subtelny od ,teologii politycznej”, bardziej otwarty na
Swiat wspolczesny i na dialog, w znaczacej odmiennosci od schmittiafiskiego monolo-
gizmu. Zwigzani s3 z nim wybitni filozofowie, jak Juergen Habermas, Marcel Gauchet,
Charles Taylor, Jean-Luc Nancy, Robert Bellah. Znaczaca przedstawicielka tego nurtu
na gruncie polskim jest Agata Bielik-Robson.

18 M. Luczewski, Przefom postsekularny, ,,Stan Rzeczy” 2013, nr 2(5), s. 8-9.

19 Ibidem, s. 8. Wydaje si¢ ciekawe, ze ,,postsekularysci” wolg uzywac stowa ,,sekularyzm”
niz ,sekularyzacja”. ,,Sekularyzm”, jako kolejny z wielu funkcjonujacych w dyskursie
»1izmow”, kojarzy sie z czym§ odgbrnie zaprojektowanym, a wi¢c niejako z natury
nieprzyjaznym aspiracjom cztowieka, tym samym jest bardziej podatny na dyskursywna
degradacje przez jego oponentdw niz ,,sekularyzacja”, ktora raczej kojarzy si¢ ze spon-
tanicznym procesem spolecznym.

20 Jbidem.
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z tych probleméw, na zasadzie ,,wiecznego powrotu” pewnych idei, nawigzuje
do dawnych debat na temat legitymizacji nowozytnoSci jako takiej.

Debata taka odbyta si¢ doktadnie 50 lat temu pomiedzy Karlem Lowi-
them a Hansem Blumenbergiem?!.

Lowith prezentuje w niej stanowisko, ze sekularyzacja byta efektem pra-
gnienia filozofow OSwiecenia, aby zeswiecczy¢ wiedze, celem uwolnienia si¢
od, wedlug nich, nienaturalnej i nie posiadajacej legitymacji do sprawowania
wladzy nad wiedza sprawowang przez Kosciol. Ten ze swej strony pogardzat
tymi wysitkami, uznajac je za wynikajace z proznoSci oraz proby dania czio-
wiekowi i rozumowi tego co przynalezato do Boga i Jego Objawienia. Lowith,
patrzac metafizycznie, dostrzegal podobiefistwo pomiedzy Swiecka wiarg
w doskonale spoteczenstwo a wiarg chrzescijafiskg w zbawienie wieczne?2. To
wspoOlne przebywanie na tym samym, bedacym obiektem sporu, terytorium
epistemologicznym, w oczywisty sposob ustawialo sytuacje w taki sposob, ze
jedna strona musiala wykluczy¢ druga z porzadku dyskursu, aby samej si¢
utrzymac. W swoim opisie sytuacji Lowith utozsamiat wiar¢ chrzeScijanska
z religia katolicka, a jej przeciwnikiem uczynit oSwieceniowe teorie spoteczne,
co znacznie ulatwialo przedstawienie binarnego konfliktu pomi¢dzy transcen-
dentnym Krolestwem Bozym, a marzeniami o doskonatoSci wywodzacej sie
z immanencji?3.

To spotkato si¢ z replikg Blumenberga, w ktorej zarzucat Lowithowi mie-
rzenie si¢ z archaicznymi problemami poprzedniej epoki?*. Zdaniem Blu-
menberga, koncepcja sekularyzacji, obecna u jego adwersarza, opiera si¢
na falszywym zatozeniu, ze istota chrzeScijafistwa zostata przeksztatcona
1 wykrzywiona w momencie przejscia od Sredniowiecza do okresu nowozyt-
nego, podczas gdy, jego zdaniem, zmiana dokonata si¢ juz w obrgbie samego
chrzedcijanstwa Sredniowiecznego. Widoczne to bylo w odejSciu od koncepcji
eschatologii ewangelicznej wezesnego chrzeScijafistwa, na rzecz pogodzenia
si¢ z kategoriami zawartymi w mysli i religii greckiej. A ta konfrontacja stwo-
rzyla pojecie curiositas (ciekawos¢), ktore zainkubowalo najpierw scholastyke,
a potem nominalizm w obrebie samego KoSciota. I stad juz prosta droga
prowadzita do rewolucji naukowej i o§wieceniowego spojrzenia na czlowieka
i nature. Nie wchodzac w detale tej debaty, interesujace glownie protago-

21 S.A. McKnight, The Legitimacy of Modern Age: The Léwith-Blumenberg Debate in
Light of Recent Scholarship, Political Science Reviewer, Spring 1990, Vol. 19, No. 1,
s. 177-195.

22 K. Lowith, Meaning in History, Chicago University Press 1949.

2 S.A. Mcknight, The Legitimacy..., op. cit., s. 179.

24 Jbidem.
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nistow debaty ,starozytnikOw” z ,nowozytnikami” (Ancients vs. Moderns),
szczegOlnie zywej w Srodowisku anglosaskim (Leo Strauss, Allan Bloom, Eric
Voegelin) warto tylko zauwazyC rzecz istotng dla naszego tematu, a miano-
wicie nieobecno$¢ Reformacji jako przedmiotu refleksji. Niezaleznie co do
roznic mi¢dzy Lowithem a Blumenbergiem odno$nie do genealogii przetomu
nowozytnego i roli sekularyzacji, przyjmuja obydwaj perspektywe mniej lub
bardziej ewolucyjnego czy skokowego przejScia od Sredniowiecza do Oswie-
cenia. To te dwa okresy przygladaja si¢ sobie w lustrze, w eleganckim salonie,
albo w gabinecie krzywych luster (zaleznie od nastawienia badacza) i, uzywa-
jac stownika Gombrowicza, ,,robig miny” sobie nawzajem. Dodajmy, ze jest to
salon lub gabinet, w ktorym nie ma zadnych oznak istnienia wladzy i wiedzy,
ktére zmagaja si¢ w pewnym polu sil. Jedynym ,,umeblowaniem” sg pewne
»kartonowe” wyobrazenia, np. z jednej strony Wolter®, a z drugiej zadufa-
ny dostojnik koScielny. Poza tym, to miejsce jest doskonale puste. Podmiot,
ktory sie w nim znajdzie ma odczucie pewnej bezwtadnosSci, jakie zazwyczaj
odczuwa si¢ gdy jest si¢ obiektem manipulacji.

Mozna zapytac, z czego wynika ta widoczna nieobecno$¢ Reformacji, sta-
nowigcej w dyskusji o przetomie nowozytnym pewnego rodzaju Lacanowskie
,wyparte”?

Jest tak chyba dlatego, ze dyskusja ta, poprzez dyskursywne pozytkowanie
myS$lenia analogicznego, stanowi element tego ,,wiecznego powrotu” do tego,
o czym pisal Foucault, czyli epistemicznej tesknoty za tym, aby ,,proza Swiata
byla uksztattowana jako nieskonczony tekst, wiazacy Swiaty i rzeczy poprzez
podobienstwo”26, Reformacja jest bardzo niewygodnym, zawadzajacym obiek-
tem na tej drodze, gdyz odrzucita mySlenie analogiczne i udowodnita, ze
nie ma jednego nieskonczonego tekstu, ktdry nierozerwalnie wigzatby Swiaty
i rzeczy, a przede wszystkim, ze nie mozna skazywaé podmiotu na zamkniecie
w jednym obrazie jego samego, bo to wiasnie skutkuje gra w krzywe lustra.

Postsekularyzm, jako pewna formacja intelektualna, niestety ma sktonno$¢
do kontynuacji tego typu dyskursu analogicznego i poruszania si¢ w obrebie
prostych dychotomii (transcendencja czy immanencja, raj czy apokalipsa,
wiara w Boga czy w cztowieka) wymagajacych dokonania wyboru, ktory czgsto
w swej prostocie narusza podmiotowoS¢ jednostkowa, ktorej zabralo kilka
stuleci, aby zdekonstruowac¢ juz nieadekwatny swoj obraz i zrekonstytuowaé
go na nowych zasadach w zmieniajacej si¢ strukturze wiadzy.

25 O Wolterze, jako uosobieniu o$wieceniowych pragnien zamiany teologii historii na
filozofi¢ historii, pisze Lowith.
26 J. Oksala, Foucault..., op. cit., s. 24.



408 JOANNA J. MATUSZEWSKA

Innymi stowy, istnieje nieusuwalny konflikt pomiedzy pragnieniem ,,wiecz-
nego powrotu” podmiotu jako elementu nieskoniczonego tekstu, wiazacego
Swiaty i rzeczy poprzez podobiefnistwo” a ,laskg nieodparta” sekularyzacji,
uwalniajaca podmiot do praktykowania etycznej egzystencji.
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,LASKA NIEODPARTA” SEKULARYZACJI:
DEKONSTRUKCJA/REKONSTYTUOWANIE PODMIOTU
W ZMIENIAJACEJ SIE STRUKTURZE WLADZY

Streszczenie

Artykul analizuje pojecie sekularyzacji jako elementu dyskursu na prze-
cigciu wiedza/wladza, oraz jako praktyki spolecznej, konstytuujacej podmiot
w zmieniajacej si¢ strukturze wladzy w procesie historycznym. W tym kontek-
Scie proponowane jest odczytanie Reformacji, w szerokim planie historycz-
nym, jako kluczowego wydarzenia nowozytnosci, w trakcie ktorego nastapito
wielkie przesunigcie dotychczas istniejacych punktow odniesienia dla takich
podmiotowoSci, jak trwate struktury spoleczne i religijne, istota czasu, rozu-
mienie historii. Podmiot doswiadczat rozpadu niezniszczalnych, wydawatoby
si¢, praktyk codziennosci i dotychczasowych form zycia. Sprawilo to, ze pod-
miotowos$¢ musiala przejS¢ przez proces dekonstrukcji nieadekwatnego juz
postrzegania siebie, aby mdc osiagnac epistemologiczng dojrzalos¢ i rekon-
stytuowac si¢ na nowych zasadach, umozliwiajacych praktykowanie etycz-
nej egzystencji. Ten, rozlozony na wiele stuleci proces redefinicji podmiotu
rozpoznajacego zmienne pola relacji wladzy i wiedzy, zapoczatkowany przez
Reformacje, sprawia, ze sekularyzacja nie musi by¢ postrzegana jako regres
podmiotowoSci, ale jako ,taska nieodparta” utatwiajaca samopoznanie pod-
miotu, lepiej przygotowanego do aktywnej obecnosci w §wiecie podlegajacym
ciSnieniu cigglej zmiany.

“IRRESISTIBLE GRACE” OF SECULARIZATION:
SUBJECT DECONSTRUCTION/RECONSTITUTION
IN THE CHANGING STRUCTURE OF AUTHORITY

Summary

The article analyses the concept of secularization as an element of dis-
course between knowledge and power, and as social practice constituting
a subject in a changing structure of power in the historic process. In this
context, the author proposes that, from a broad historical perspective, the
Reformation should be understood as a key event in the early modern period
when many existing points of reference to subjectivity such as social and reli-
gious structures, the essence of time and understanding history were moved.
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A subject experienced the fall of seemingly indestructible everyday practices
and former ways of living. This caused that subjectivity had to go through the
process of deconstruction of inadequate self-perception in order to achieve
epistemological maturity and reconstruct itself following new rules allowing
for practicing ethical existence. This centuries-long process of redefining the
subject recognising the changeable areas of the relation between authority
and knowledge that was started by the Reformation causes that secularization
does not have to be seen as the regression of subjectivity but as “irresistible
grace” facilitating the self-recognition of a subject who is better prepared to
active presence that is under the pressure of constant change.

,,HETTPEOJIOJTUMASI BJIATOJIATL” CEKYIIAPU3ALINU: JECTPYKLIASA/
PEKOHCTPYKLIMS CYBBEKTA B MEHSIOLIEVCST CTPYKTYPE BJIACTHU

Pesiome

CraTbsl IpEeJICTABIIACT COOON aHAIU3 TIOHATHUS CEKYJIIPU3AIlMN KaK JIeMEHTa
JUCKypca B MPEJIOMJICHUH 3HAHWE/BIACTh, a TaK)Ke KaK COIMAJIHHON MPAaKTHKH,
KOHCTHTYHPYIOIIEH CyOBEKT B MEHSIOMIEHCS CTPYKTYpEe BIACTH B HCTOpUYE-
CKOM Tpoliecce. B aToM koHTekcTe mpemnaraercsi paccMorpenue Pedopmannu
B IIAPOKOM HICTOPUYECKOM IUIaHE, KaK KIFOYEBOTO COOBITHS B HOBOW HCTOPHH,
B XOJI¢ KOTOPOIO MPOU3OIILIO BEIUKOE MEPEMEUICHUE YKE CYIIECTBYIOIUX OMOp-
HBIX TOYCK IJIsd CYGLGKTHOCTI/I, TaKUX, KaK IMOCTOAHHBIC COHUAJIBHBIC U PCIIUTH-
O3HBIE CTPYKTYpPHI, CyTh BpeMEHH, MOHHMaHUe HCTOpUU. CyObEeKT WCIBITHIBAI
pacrtaj HeCOKpYIINMBIX, Ka3aJ0Ch Obl, TOBCEIHEBHBIX MPAKTHK U CYIIECTBYFOIINX
¢dbopM KU3HH. DTO MPHUBEIO K TOMY, YTO CYOBEKTHOCTD MpOIILIA Yepe3 Mpolecc
MEPEeKOHCTPYHUPOBAHUA YK€ HEaJeKBAaTHOTO CaMOBOCHPHATHSA, YTOOBI CyMETh
JOCTHUYb THOCEOJOTUYECKYIO 3PENIOCTh U PEKOHCTPYUPOBATHCS COMNIACHO HOBBIM
MPUHLMIAM, TTO3BOJISIIOLIMM BECTH MPAKTUKY 3TUYECKOrO CyllecTBOBaHUs. Pac-
MIPOCTPAHSIOMINNACSA Ha MHOTHE CTOJIETHS MPOIIECC TepeoTpeneieHns cyObheKTa,
OMO3HAIOIIETr0 MEPEMEHHBIE TOJS B3aMMOOTHOILLIEHUH MEXAY BIACThIO U 3HAHU-
€M, HayaJl0 KOTOPOMY MOJIOKEHO Pedopmariueii, BiseTcs NPUUMHOW TOTO, YTO
CeKyJIsIpr3anus MOJDKHA BOCIIPHUHUMATHCA HE KaK perpecc cyObeKTHOCTH, a Kak
,HeTpeosionnmMas Oaronars”’, ooerdaromas cyobekTy, B OOIbIIeH cTeneH: MO/I-
TOTOBJICHHOMY K aKTHBHOMY IMPUCYTCTBUIO B MHUPE, UCHBLITHIBAIOUICM JAaBJICHUC,
HENPEPBIBHBIX U3MEHEHUH, MIPOLIECC CAMOIIO3HAHUSI.



